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तुलसी और तु चन 


डा० रामचरुद्र 


दो डब्द 


यह ग्रंथ 0 वर्ष पहले वनारस विश्वविद्यालय में स्वातकोत्तर |उपाधि के 
उपलक्य में प्रबंधहप मे समवित हुम्ना था। श्राज यह मुद्रित रूप में सहृदय 
पाठकों के सामने है। इतने समय के बीत जाने से लेखक की वितनविधा में 
जो विकास और विपयंय उपस्यित हुमा, उप्तके प्रभाव से इस प्रबंध के कलेवर 
में यद्यपि थोडा बहुत परिमार्जव आ्रवश्यक्र हुआ तयापि उनकी ब्रात्मभूत वस्तु 
में मौलिक परिवर्तन की कोई श्रावश्यकता प्रतीत नही हुई । 


इस ग्रंथ को इस रूप में प्रकाशित करने का समस्त श्रेय स्वतामधन्य 
प्रोफेतर ए० चन्द्रहासन जी श्रव्यक्ष, हिन्दी विभाग, केरल विश्वविद्यालय, को 
ही है। उनका उत्त्‌ग व्यक्तित्व एवं उदार हृदयालुता न केवल हिन्दी के क्षेत्र 
को, श्रपितु केरल के सांस्कृतिक जीवन की प्रत्येक धारा की हर संभव प्रकार 


से परिपोषित कर रही है, यह सर्वविदित ही है। इसका प्रकाशन उन्ही की 
सत्प्रेरणा श्रौर सदाशयता का परिणाम है । 


इसके प्रणयन में सहायता देने वाले ग्रुदुणनों का नामस्मरण भी इस प्रसंग 
में अत्यन्त आवश्यक है । आचायंप्रवर डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी तथा गुरुवर 
प० विश्वनाथ प्रसाद मिश्र के सुरमिल व्यक्तित्व तथा साहित्यिक मान्यतागओं 


से लेखक ने स्थायी प्रेरणा ग्रहण की है । प्राचार्य डा० राजपति दीक्षित के 
सत्पराम्शों और सुझावों से लेखक बहुत ही लाभान्वित रहा है । 


उत्तर श्रौर दक्षिण के दो कवियों के सामान्य श्रवलोकन से भारतीय 
आत्मा की अभ्रखण्ड सत्ता के दर्शेत ही लेखक कर सका है। स्वूल दृष्ठि के लिए 


भी इस प्रकार के अध्ययन का "प्रयोजन लेखक के विचार से यही है शौर इसी 
में इस प्रकार के अध्ययन की उपादेयता है । 


विषयानुक्रमणिका 
पृष्ठ 
(]) प्रस्तावना-- 7-6 


तुलसी झोर तुचन का सामान्य परिचय--भारतीय साहित्य की 
विशेषता--भारतीय संस्कृति का सामान्य स्वभाव--संस्कृति और 
साहित्य का पारस्परिक सम्बन्ध--भक्तिसाहित्य-- महाभारत मे 
शान्त रस--रामायण में करुण--ध्वन्यालोककार का सिद्धान्त-- 
न लब्धमव्धि शयन त्वद्भत्तितुल्यसुर्ख --भारतीय चिन्तन में पला- 
यनवाद का आरोप--उसका निराकरण--कलाकार श्रौर दाझें- 
निक--कलाकार की श्रष्ठता-तुलसी और तु चन का महत्व--- 
उनका आ्राघुनिक पाहित्य में प्रभाव--समन्वय बुद्धि । 

(2) जीवन-वृत्त-- 7-4: 
भारतीय साहित्यकारो में झ्रात्मचरितगोपन की प्रवृत्ति--तुलसी 
के जीवन-वृत्त के श्राधार--वहिरंग सामग्री--भ्रन्तरंग साक्ष्य-- 
आत्मनिवेदद के उदुयार--जन्मतिथि-- मतभेद---विदवसनीय 
जन्मतिथि--जन्मस्थान--मतभेद--राजापुर के पक्ष मे संभावना 
ग्रधिक--- मातापिता--- शैशव--- जीवनलीला---- काशीवास-- 


विरीघी--सम्मान--भगोस्वामी उपाधि--जीवन का सायंकाल-- 
मृत्युतिथि 


तुचन का जीवन-वृत्त---जन्मतिथि--मतभेद--अधिकतर विद्वानो 
की घारणा--जन्मस्थान--मातापिता--जन्म-सम्बन्धी कथा-- 
ताम--जीवनलीला--“चिट्टूरगुरुमठम्‌!--शिष्य---एक सामान्य 
हृष्टि 


(छ] 
(3) सामयिक परिस्थितियाँ-- 43 63 


परिध्यिति का कप्लाकार पर प्रभाव--भारतीय जीवन मे राष्ट्रोय 
सावना का प्रमाव--हिदू साम्राज्य का भ्रध"पतव--अध्यकालीन 
भारत---इस्लामी आक्रमण का हिंदू सम्यवा पर प्मभाव--हिदू 
सस्दुति की हासो मुख यति--सीम[जिक जीवन मे गतिहीतता-- 
>धामिक परिश्यिति--राजनतिक परिस्थिति--भ्रकबर की उदार 
नाति---धम समवय को चेतना--साहित्य और कला का 
नवोत्यान । 
दक्षिण भारत तु घन के समय मे- राजनतिक एवं साम्राजिक 
अशान्ति--पैरुमालों के बाल की भ्रराजकता--जमूरित--धुर्तेगालो 
के साथ संपय-- साहित्यिक परिस्यिति--घार्मिक परिस्थिति । 

(4) साम्रानिक्त मत-- 64 89 
भारतीय जनता मे सामाजिक एकता का भ्रमाव--शूनिदी इन 
डाइबेसिटी--जातिप्रथा--वर्शाश्रम धम का दुपित रूप---मष्य 
काल का सामाजिक शादण वदिक धर्मादुमोदित नहीं--परिवतत 
के प्रति तुलसी भौर हु चन की उदासीनता--भारतीय इष्टि में 
राज का भादा--तुलप्तीदाम भोर राजनीति---तुलसी का झ्रादय 
समाज--तुलसी भौर स्पी--नारी के प्रति हुलसी की भ्रनुदारता 
प्रायत्र भी हृश्य--गाहुस्थ्य जीवन वी सरला 
तु चन के सामाजिक विचार->जनतिदवा। पर बल--स्त्रियाँ के 
प्रति हृष्टिकोए--तु चन भौर वर्णाश्रम धम-- प्रादप गहस्व--- 
जीवन--तु चन और राजनीति--एक सामाय भ्रववोगरत । 

(5) भशित ७ौर दानिकु मत-- 90-20 
दचन का भारतीय झोर पाश्वात्य दृष्टिकारए मे भ्रन्दर--उपासना 
ब तोन माय---र्भाक्ति का उदयम भौर विद्यस---पाइचात्य विद्वानों 
को अमगूछत घारणायें--उस्तका सम्रयान--धालवार सनन्‍्त-- 
शकराषाय मौर मक्ति--वष्णइमत--रामानाइ--तुतसी ढये भक्ति 
आवता->दापनिश सिद्धान्त विधिष्टाइत को झोर सगाव- तुदन 


(॥) 


की भक्तिभावना श्र दार्शनिक मत--श्रद्वत श्ौर विशिष्टाह त 
का समन्‍्वय--भक्ति ही सर्वश्रेष्ठ साघन है। 


(6) साहित्यिक देव-- 82-53 


उत्तमकला सावलौकिक हैं--गांधी जी की कला सम्बन्धी घारणा 
--छुलसी और तृचन की सार्वलौकिकता के कारण---मानव-हृदय 
की युक्ष्मतम वृत्तियो की पहचान--जन सम्मति ही सब कुछ नही 
है--मानस के आरधार--चरित्र-चित्रण---छुलसी के राम--भरत--- 
लक्ष्मण---सीता --रावण--अ्रन्य पात्र । 

तुचन की चरित्र-चित्रण शली---तूंचन के राम--रावश--भरत 
भौर हनुमान--मानस मे रस--श्रलंकार छुन्द योजना--तुंचन के 
काव्य मे रस--अलंकार---छन्द-योजना--पभ्रवन्ध काव्यत्व । 


(7) उपसंहार-- 54-58 


भक्तियुग भारतीय साहित्य का स्वर्णंकाल--भक्ति साहित्य के 
प्रास्वादत की महिमा--भक्ति साहित्य पर श्रति आ्राष्यात्मिकता 
का श्रारोप निर्थंक--आध्यात्मिकता क्या है ?--साहित्य मे 
उसका स्थान-- टी ० एस० इलियट का मत--भक्त कवियों के 


तुलनात्मक श्रध्ययन का प्रयोजन । 


सहायक प्रन्य 59-63 


सदन विश्वविद्यालय के विश्यात प्राच्यविधा विधारद डा० बानेट ने दोनों 
की समावता पर विचार करते हुए ठीक हो लिखा है दि हुचत दाॉसिण के 
सलयात्तियों के जीवन में वही स्थान रखते हैं णो शुल्ततीदास हिन्दी भाषा भाषी 
जनता के जीवत माँ 

भारतोय सल्द्ृति की यह विशेषता है कि उसका साहित्य, दशन, हुता, 
विज्ञान सब कुछ प्राष्णत्मिक विद्यारों से धनुप्राणित है ।! यह वे ही राधे 
बड़े कवि माने जाते हैं जि दिव्यहष्टि प्राप्त होती है। जीवनचर्या की 
प्रविवता तथा उदात्त प्लादर्शोस्पुदता जिसमे नहीं हो यह यहाँ कवि नहीं माना 
जाता था। यहा के प्रादि कवि का ऋषि होना इसका सबसे पुष्ठ प्रमाण है । 
“कवि शब्द भारतीय साहित्य तथा विन्तित पद्धति में कितना महाव रखता 
या, यह इसी से प्रकट हो जाता है कि हमारे वेद मे वह ईश्वर का 
पर्याववायी माना गया है ।२ क्दाचित्‌ मही कारण है कि इस देव में भग्रेजी के 
बायरवन्सा कोई कवि पदा नही हमा, होते पर जतता से वह स्थान भोर वहू 
प्रादर उसे प्राप्त न हो सका जो बाल्मांकि पौर व्यास को कालिदास भौर भव 
भूति को, तुचन एवं छुलसी को दिया गया । तुलक्षीदाप्त ने यदि मध्यक्षलीन 
हिंदी कवियों मे संदर्भ ८5 रसुपात पाया तो उसका कारण उनकी धप्रतिम काव्य 
प्रतिमा के साथ ही उतकी चरित्रगत विशेषता, प्रादश प्रियता तथा लोक स्रह 
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7रिणी मनोवृत्ति भी है। तुंचन के भी उत्कर्ष का यही कारण है कि उनमे 
हित्यिक प्रतिभा के साथ ही उच्च श्रादर्शों द्वारा मानवता के उत्तयन की 
त्परता श्रौर लोक-संग्रह की प्रवृत्ति भी पाई जाती है। हमारे कहने का तात्पर्य 
(वल इतना ही है कि भारतीय कवियों मे, क्या दक्षिण के क्या उत्तर के, विचार 
पैर आदर्श सम्बन्धी जो एकता पायी जाती है वह भारतीय ससस्‍्क्ृति की ही 
वशेषता है जिसके प्रभाव से, सैकडो कृत्रिम खडो में विभक्त रहने पर भी, भ्रनेक 
एजनैतिक तथा सामाजिक अग्नि-परीक्षोप्रो का पात्र होने पर भी, भारतवर्ष 
ग़रतवर्ष ही रहा । 
किसी भी देश का सांस्कृतिक अध्ययन उसके साहित्य के श्रनुगीलन द्वारा 

मी सम्यक्‌ हो सकता है। क्योकि जीवन-जन-समुदाय की गतिविधि उसके 
बहित्य मे ही पुर्णृत. प्रतिविम्वित हो सकती है । भारतीय वाड मय में भक्ति 
पराहित्य का स्थान सर्वेश्नेष्ठ है। भारतीय मनीपा की सर्वोत्तम साहित्यिक 
तरिणति भक्तिन्साहित्य मे हो लक्षित होती है। उदाहरण के लिए, हमारे 
प्रवेश्र षठ साहित्यिक ग्रन्थ रामायण और महाभारत को ले लीजिए । इन दोनो 
ब्रृहत ग्रंथो की रचना एक सामान्य लक्ष्य को लेकर हुई है । महाभारत भारतीय 
जीवन शौर सस्क्ृति का विश्वकोश ही माना गया है । संसार के विपुलतम इस 
प्रहाकाव्य में श्रंगी रस, हमारे साहित्यशास्त्रियों के श्रनुसार, शान्त है ।? इसमें 
राजन तिक उथलपुथलो तथा रणघोपों की चट्टानो से टंकराती हुई, श्राख्यानों 
और उपारुषानो की वनस्थली के बीच से अ्रध्यात्मचिन्तन की मंदाकिनी निरंतर 
प्रवाहित होती है भौर श्रन्त मे स्वावबोध श्र भ्रभेददर्शन के महासागर मे... 
विलीन भी हो जाती है। अ्रकृत्रिम भाव-सौदर्य श्रौर श्रनुषम कला सौष्ठव के 
लिए प्रसिद्ध वाल्मीकि रामायण का अंगीरस श्राचार्यों ने करुण मान लिया 
है। साहित्य मीसासको को भी श्रन्ततोगत्वा हरिभक्ति के समाव सुख कही 
दिखाई नही पडा । भ्रानन्दवर्घन ने समस्त विधाओ का आलोडन करने के वाद 
घोषणा की-- 

या व्यापारवती रसानरसयितुं काचित्‌ कवीना नवा 

हृष्टियाँ परिनिष्ठिता्थंविपयोन्मेषा च वेपश्चिती 

ते दे श्रप्यवलंब्य विश्वमनिशं विर्णयन्तोवयम्‌ 

श्रान्ता नेव व लब्धमब्धि-शयन त्वदुभत्तितुल्यं सुखम्‌ ॥ 
., महाभारतेषि---..शान्तो रसश्व मुल्यतयाविवक्षितविपयत्वेन सूचित: । 

घ्वन्यालोक--चतुर्थ उद्योत, चौसम्वा संस्करण, पृ० 530॥ 
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इस प्रकार भारतीय साहित्य के आधार भूत ग्र थो मे भी एक सामान्य 
अवृत्ति स्थूलइप्टि के लिये भी लक्षित होती है / बहू वल्ति है, मानन-बीवन को 
स्पूल से सूक्ष्म की भोर, दृश्य थे अरहृश्य को आर, टात से अनत की भोर एवं 
ससीम से भगीम की झोर ले जाने की दरित । क्षण चचन दृश्य जगत्‌ से 
झद्दृश्य पर स्थायी सचा की शोर उमुबता सारतीय मनीपा में काफी प्राचीव 
कपल से पायो जाती हैं ।? समत्त भारतीय साहित्य म॑ पाश्चात्य विद्वानों ते जी 
भ्रतिमान्न भ्रादण प्रियतार शोर पत्रायनवादरं तक का आाराप किया है, उत्का 
यही कारण है) भारवय के साथ कहना पडता है कि यहा के लोकायतिको को 
भी ऋष दृत्वा घत पिबेत्‌ कहना ही भमीष्ट रहा सुरा पिवेत! नहीं। 
इस सामा-य तत्व को समझ लेने के बाद ही समुचे भारतीय साहित्य व, 
विशेषकर भारतीय भक्ति साहित्य का सम्पगू अ्ध्ययत समव है । 


भारतीय साहित्य ने क्मत्तदुल जोवन की उपेक्षा नहीं की है । संसार के 
फवलत प्रइता से पर'झ मुख होने का प्रादेश भारत ने कमी नहीं दिया। 
हे पुदुष नीच मत गिरे, ऊपर चढ़ा, मत्यु सै भी मत डरो+---वैद का माल्वात 
है। गौता में बमयोव ही मुख्य है-- पोग कमसु ढ्रोशनम्‌ । मरद्दाभारत भौर 
रामायण मानो 'मतुष्य की जययात्रा की ही कहानी हैं । 

एक हप्टिस देखने पर परवर्ती मारतीय चिन्तनथारा में एक अकार का प्रवरोष 
सक्षित होता है। मह कम विमुखता उत्कट करमवाट की अतिकियां के रूपए में 





]. सती वाधुमसति निरविदन्‌ हूृदि अतीपष्य कवयों मनीपा। 
>> ऋग्वेद, 70//29/4 । 


इसका पथ मेत्रसमूलर ने इस प्रकार दिया है--- 
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ही झाई है । काल के प्रनवरत प्रवाह मे कभी-कभी ऐसे कुछ तत्व भारतीय 
चिंतन में भ्रवश्य सम्मिलित हुए हैं जो लोगों को कर्ममार्ग से पराड मुख भी 
कर सके । बौद्ध सिद्धास्तो से प्रभावित शंकराचार्य के मायावाद ने अपने 
“जगन्मिथ्या' वाले सिद्धान्त से जाति को कर्मक्षेत्र से विमुख किया जिसको पकड़ 


में वह श्रभी तक पूर्णंतया विमुक्त नही हो पाई है। यही प्रवाह तथागत के 
दु/खगद का भी रहा । 


दुनिया मे यह एक भ्रविचल नियम ही है कि प्रत्येक क्रिया की एक 
प्रतिक्रिया हुआ करती है । यह स्थिति केवल याहच्छिक नही है। क्रिया ओर 
प्रतिक्रिया में कारण-कार्य सम्बन्ध ही वर्तमान है । इसी से सामाजिक भ्रावश्य- 
कताओ्रों की पूर्ति हुआ करती है । उदाहरणार्थ, हिसायुक्त वैदिक कर्मकाण्ड के 
विरुद्ध भगवान बुद्ध का श्रहिसावाद, शंकराचाय के श्रह्व तवाद की प्रतिक्रिया मे 
हँ त, विशिष्टाद्वत भ्रौर सगुण भक्तिधारा का प्रवाह सव इसी प्रक्रिया के 
द्योतक हैं । 
तुलसीदास जी की सामाजिक, राजनैतिक एवं घारमिक परिस्थितियों के 
श्रष्ययन से यह नितरा व्यक्त हो जाता है कि उनके जीवन श्रौर साहित्य- 
सपर्या ने किस महाव सामाजिक आवश्यकता की पूर्ति की है। तत्कालीन 
भारतीय समाज की--विशेष कर हिन्दू जनता को--उनको श्रमृतनिष्यदिनी 
वाणी ने किस प्रकार संभाला, यह विशेष रूप से कहने की श्रावश्यकता नही है। 
ठीक उसी प्रकार केरल की जनता को तुंचन ने अपनी भवगद्भक्ति से, समाद्र 
वाणी से किस प्रकार उद्वुद्ध किया, इसकी चर्चा हम भागे करेंगे ही। अगर 
स्थूल से सूक्ष्म श्रधिक महत्वपूर्णो श्रौर श्रधिक गक्तिश्ाली है,- वाह्मयक्रिया से 
बुद्धि भ्रौर भावना के व्यापारों की व्यापकता श्रधिक है तो संदेह नही कि कवि 
श्रौर कलाकार, दाशंनिक और विचारक मनुष्य के विचार और तारा कर्म 
के क्षेत्र मे कही श्रधिक स्थायी और दुरव्यापक क्रान्ति उत्पन्न कर सकते हैं। 
वाल्टेयर श्रौर रूसो, मास तथा गांधी ये सव इस सिद्धान्त के उज्ज्वल 
उदाहरण है | नीशे ने जमंन जनता के नित्य जीवन तक को कितना श्रभावित 
किया था, यह सर्वविदित ही है। दा्षनिकों का निष्कर्प प्रवोध साधारण 
जनता को कभी-कभी पयजञ्नष्ट भी कर देता है । पर कवियो के सम्बन्ध में ऐस 
नहीं कहा जा सकता । कवि मानव मन के सूक्ष्म तथा मृदुल-मावों को उद्बुः 
करके उन्ही के परिष्कार द्वारा उसे विश्व मानवता की श्रोर अग्रतर करत 


व्कवर 
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है। पौलर ने कहां-- मानव मन को मुक्ति के पब्रतिरिक्त काव्य का कोई 
प्रयोजन है भी नहीं ।! यहो सब देथों शोर काला के उच्चकोड़ि के कवियों का 
लव्य भी होता है । प्रतएव कवि को साभिमान कहने का अ्रधिकार है कि-- 
'ए& 30४ हाल ग्राएस्टाड एव आबधटाड थी धार चरल्रांव 0 लावत,यां 
इत्लगाड़ 
नुलपीदास भौर तु चन दोनो इसी कोटि के कवि हैं॥ उहोने भ्रपने प्रपने 
समाज वो जो रूप दिफा वह कितना व्यापक भौर स्थायी हो सका इतका 
झनुपान सिफ़ इस बात से हो सकता'है दि वत्ममान उत्तर भारत की सामाजिक 
व्यवस्था बहुत पुछ धुलभी द्वारा प्रतिष्ठित प्राघार पर ही भ्रवलम्वित है. भौर 
केरल भौर तु चन के विपय में भी बहुत कुछ यही बात कही जा सकती है। 
आधुनिक काल मे प्रस्वामभाविक सामाजिक बधना के श्वित्य की प्रवणता 
बेरत में कुछ भधिक लक्षित हो सकतो है। लेकिन यह भो स्मरण रखना 
बाहिए हि स्‍्वम हमार स्‍ालीच्य कवि हु घन उस स्वातःश्य प्रवृत्ति को गति 
भहुचाते वाले थे पर थे भधिक सथत भोर शात । उनका लक्ष्य फोशे सामा 
जिंक ज्ान्ति न था प्राधुनिक धय मे वे सम्मवत त्रान्तिकारों भी नें थे। पर 
उनता काम किस प्रकार सामाजिक परिवतन को प्रेरणा दे सका, यह हम 
पागे दलेंगे। सामाजिक राजनेतिक तया साहित्यिक मायतामों मे बहुत 
प्रधिक' परिवतन होने पर भी झाज तक प्रमोर-गरीद सबक गहों में समाते रूप 
से भम्माय कोई प्रप मरि है तो यह तु चनदिरधित है --चाह वह रामायण 
हो भाहे मागवत चाहे मारत। भाषा भाव प्रादि काव्य-तत्वों को हष्टिसे 
सुलमो द्वारा निरिच्ट माय पर हो द्वितठी साहित्य प्रग्रवर हो रहा है, यह नहीं 
बढ़ा जा सकता। यह टीर है कि तुलस्ती न जिस भगवान रामचद्र का 
चरितगात किया उस पर पायुनिद' युग मे भो काब्य निर्माएं द्वो गया है । 
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तुचन के वाद के मलयालम साहित्य में भी यही अवस्था है । यह उन दोनों 
कवियों की महिमा के कारण नही प्रत्युत राम की कया की विशेषता मात्र 
है। वाल्मीकि के राम का चरित्र स्त्रयं ऐसा श्रक्षम भडार है जिससे सभी 
समय के कवि काव्य-निर्माण का विपय ढूढ सकते हैं,” गोस्वामी जी ने दिस 
भाषा (अवधोी-ब्नज) को श्रपती काव्य-रचना का माध्यम बनाया था उसका 
प्रयोग आज हिन्दी काव्य जगत में नही के वराबर है। उनके द्वारा प्रयुक्त 
छुन्दो की भी प्राय. यही दशा है। परन्तु उनकी असाधारण प्रतिभा तथा 
कमनीय कल्पना का जो चमत्कार उनके ग्रन्थो मे पाया जाता है वह श्राज भी 
प्रत्येक साहित्यकार के लिए प्रेरणा का स्रोत है । जहाँ तक भापा तथा छन्दो 
का प्रश्त है तु चच को स्थिति इससे बिल्कुल भिन्‍न है । तु चन ने सस्क्त तथा 
द्रविड शब्दों के समुचित सम्मेलय से जिस नवीन भाषपा-शैली का उद्धाटन 
किया उसी के आधार पर श्राज की मलयालम कविता अग्नसर हो रही है । 
(अवश्य सस्क्ृत शब्दों की सख्या आ्राजकल कम होती जा रही है, लेकिन 
उच्चतर साहित्य मे अब भी उनकी बहुलता है )। उनके पहले भी सस्क्ृत 
ओर भाषा का मिश्र हो गया था। उस काल की भाषा में ्ाव्दिक 
चमत्कार और पाडित्य प्रदर्शन के विचार की ही प्रधानता थी । इस अस्वाभा- 
विकता के बोफ से तुचन ने भापा को मुक्त किया भ्रौर उसे स्वतन्त्र अस्तित्व 
भी प्रदान किया | वे नये छन्दो के श्राविष्कारक नही थे। पर उन्होने जिन 
छुन्दो का व्यवहार किया वे ही श्राज की कविता के लिये प्रयुक्त होते है । 

श्रपने युग की मागो, श्रभावों तथा तत्पूर्ति के उपायो का इन्हें पुरांज्ञान 
था । ये भविष्य-द्रण्टा और भविष्य-सुष्टा भी थे । संग्रह श्रौर त्याग मे भ्रति सूक्ष्म 
विवेचन-पदुता तथा व्यावहारिक क्षेत्र मे श्रात्यंतिक श्रौचित्य-दीक्षा युग-निर्माता 
कवियों के लिये परम आ्रावश्यक है | उन्तके लिये अचूक अंतहं ष्टि और श्रडिग 
आत्मविश्वास की भी श्रावश्यकता होती है। विरोधी प्रतीत होने वाले विविध 
तत्वो को समन्वयात्मक चुद्धि से स्वीकृत करके नया मार्ग प्रशस्त करने मे ही 
युग पुरुष की सफलता निहित है । गोस्वामी तुलसीदास तथा तु चत्तु एलुत्तच्छन 
दोनो ही ऐसी प्रसाधारण विश्वुतियों से श्रवश्य सम्पन्त थे । डा० हजारीप्रसाद 
हदिवेदी ने लिखा है--तुलसीदास जी को जो श्रभूतपुर्वे सफलता मिली उसका 


, (००07 ज्ञा875, (0980065 579 ०२. (७६४४४ 0 06 '्ाशा६ 
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कारण यह था कि ये समवय की विशेष वृद्धि सेशर उत्पत हुए थे भारतवप 
वा लोकनायक पही हो सक्रता है जो समावय करने का भपार धैय सूूर 
आया हो हे 

वस्तुत विभिन भाचार विचारों घोर मत मतावरो मे विभक्त साय ही 
साथ पराजय से भी पझभिभुत एक विशाल जनप्तमुदाय का नियावरा अस्मंग्र 
होते हुए भी मोर किस मांग के समव था ? पराडित तथा विवितब्यविमृद़ 
जनता की श्रामदित प्रमिलापामों भौर कु ठापों को उमुक्त सात्विक वातावरण 
मे भगवदप्णाजय दाँत की सास लेने का भ्रमतर तुलसीदास जी ने ही लिये! । 
बे शत प्रतिशत भक्त थे । उनका जम उम्त समय हुमा था जब कि भौतिक 
उत्कप वी उपलब्धि एक प्रतिमासपन कवि के लिये भनायास ही हो सकती 
थी। लेकित उहोने बडे ही स्पष्ट 'ब्टों मं सभी प्रकार के भाइबरो को 
अत्त्सना की है । * वि्लेष्द स्मिय के प्रनुसार तुनत्ीदास अपने समय के हिंदुस्तान 
के बादशाह भ्रकवर से मो महान थे? पर उनका जीवन गरीबी में ही व्यतीत 
हुआ। शायद यही कारण है कि मानव जीवन की वास्तविक स्थिति भौर स्व 
रूप का पर हैँ पुण शान हो गया । उनकी प्रत्येक वाणा में धकृशिम प्रमुभूति को 
जी तीब्रता पाई जाती है उसका भी यही कारण है । काव्य व्यवसाय से साठोप 
जीवन विताते वालों वी कमी उन दिनों नहीं थी । किन्तु त्याय भौर झात्मोसग 
की पतिभूत्ति गीस्वामी जी ने स्वातसुझ् से सपृक्त लोक्सुख भपना लक्ष्य बनाया । 
ऐसी निरीहता भौर ऐसी निरमिमानता श्रौर कहाँ लक्षित हो सकती है ? 
तुलसोटास में कवि भोर भक्त का समुचित सामजस्य है। साथ हो साथ सामा 
जिक नंता का गुण भी उनके यक्तित्व में मिल यया है । कवि वी कल्पना 
कुणलता और भक्त की भावुकता युग-युरुष का तौर क्षीर विवेक शोर समवयवादी 
की सब सग्राहकता हरास्तविचक्षण का मर्याद्वात और समाज-सुधारक का 
समग्र दृष्टिकोण, यहो छुत्सोदास के व्यक्तित्व के मुख्य उपादान हैं। भ्रस्तु । 

ऊपर णो कुछ तुलसीदास थी के विपय मे कहा गया है वह प्राय तु चन 
के विषय में भी लागू है । उनके सम्मुख्ष भी एक ऐसी जनता थी जो भपने 
प्राचीन गौरव के विनष्ट हो जाने के कारण एक दूयता बोध का भनुमव कर 





].डा० हजारीभ्रसाद द्विवेदी-- द्विंदी साहित्य/ 4952, पृ० 233 4 कै 
2. डा० राजपति दीक्षित-- ठुछसीदास भौर उनका युग (स०2009), ब० 79। 
3. वन्‍्सेष्ट स्मिय--- मकवर दि ग्रट सुयद्ध , पृ७ 47 ॥ 
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रही थी | उनके सामने विविध मतमतान्तरों के प्रत्याख्यान की प्रावश्यकता 
बहुत कम थी । उत्तकी एकमात्र कोमता भगवद्भक्ति के प्रचार श्रौर प्रसार से 
भ्रपने तथा अपरो के जीवन को मंगलमय बनाना था । तुलसीदास जी के समान 
वे उच्च कुलोत्पन्न नही थे। किन्तु उनका प्रभाव उच्च-तीच सब पर व्याप्त हो 
गया और सबने समानता से उनका सम्मान किया। उन दिनो वेद और विद्या- 
घ्ययन का अ्रधिकार अंध-परम्परा ने ब्राह्मरा कहें जाने वाले लोगो को ही दे 
रखा था । पडितम्मन्य लोगों को साधारण मनुष्य की आवश्यकताशो और 
अभिलापाश्रो से क्या मतलब ? विलासिता एवं कोरी 5 गारिकता को ही ऐसे 
लोगो ने काव्य का प्राएभूत तत्व समझ रखा था। घधम्म केवल मदिरो में समा 
गया था । छोटे-छोटे देशी-राजाओ के परस्पर कलह तथा पुर्तेगाल आदि विदेशी 
शक्तियों के भीपण श्राक्रमणों के कारण जनता सन्नस्त थी, समाज में उच्छ,ख- 
लता भ्रौर आतंक छा गया था | इस कलुषित वातारण में जन-हृदय को शांति 
सथा शक्ति प्रदान करने के लिये एक महान्‌ व्यक्तित्व की बड़ी जरूरत थी । इसी 
की पूर्ति तु चन द्वारा सम्पन्त हुई ।? उनका काव्य जैसे समाजोद्धार के लिये 
प्रत्यन्‍्त सहायक सिद्ध हुआ वैसे ही साहित्यिक प्रगति के लिये भो । उनके युग 
से ही आधुनिक मलयालम साहित्य का श्रारम्भ समझना चाहिए । संस्कृत भौर 
तमिल के जटिल बंधनो से उन्होंने मलयालम साहित्य को स्वतंत्र किया । 
उन्होने दोनो--सस्क्ृत तथा मलयालम--शब्दो के संयोग से ऐसी काव्य-भाषा 


को रूप दिया जिसमे प्रौढता श्ौर गम्भीरता के साथ ही साथ मघुरता श्ौर 
लालित्य की सरक्षा भी हुई । 


तुलसीदास के समान तु चन भी परमभक्त और योगी थे । उन्हे भी जीवन 
की समस्याश्रो का अच्छा परिचय था | विभिन्‍न तत्वों के समन्वय को चेष्टा 
इन दोनो कवियों की वाणी मे जितती शक्ति श्ौर स्थिरता के साथ हुईं उतनी 
और किसी में भी नही | तु चन के विपय मे कहा गया है कि धर्म उनके लिए 
केवल चिन्तन की वस्तु नही थी, प्रवृत्ति भौर अनुभूति की वस्तु थी, विभिन्‍न 
धर्माचारो की सगम-भूमि थी । 


, 





हु ज़88$ पि०णा पड दावों एशोशायाए हत्या, एशापाइ०ठाका 


58ए९0 म5$ ८णधए शाशा, एशाएंएपंगाए सढ ग्राक्षुणा एणातंणा 0 
प्राह पिशां।8 270 795583.? हे 


"27. 0.3, (९०7, एशाप्रााइ०टाशा ब्गत पांड 5826. 70. 64, 


46 


तुलसी भौर तु घन दोना मे राम इृष्ण के महात चरित को जनता के 
सम्मुख्त प्रस्तुत क्या । सुलसी ने 'ृष्णगीतावली' है द्वारा कृष्ण के प्रति भी 
भपनी भनय भास्था अ्रदर्यित को। परतु वे मुख्यतः रामसक्त हीथे । 
रामचरितमानस ही उनकी सर्वोत्कृष्ट रचना भी है। जहा तक पग्रा्थों की 
बात है तु चन को वात एसी नही है। उद्दोंने सक्ष व में महामारत की भी 
रचना मलयालम म की जो भालोचकों को हृष्टि मं उतके रामायण से भी 
उत्हृष्ट कोटि की ठहरती है ।* भागवत की भी उनके द्वारा रचना हुई है 
पर बहुत से विद्वात इस इनकी रचना नहीं मावत ।? 

उक्त चर्चा क पश्चात्‌ दोनों महाव “यक्तियो कै' तुलनात्मक भ्रध्ययन का 
प्रयास झ्रागे के परिच्छेदो मे किया जाएगा। जता वि हमने भारभ मे ही 
सूचित किया है तु चन के प्रभावक्षत्र की व्यापक्ता तुलसी को श्रपेक्षा बहुत कम 
है। तुलसी साहित्य सभवत हिंदी साहित्य का सबस सपुष्ट झग है। संप्तार 
की प्राय समस्त अप्रुख भाषाओा मे रामचरितमातस का अनुवाद भी हो गपा 
है ।? विविध दैशो म तुलसी सवधी श्रनुसघान भ्रष्ययन भी प्रभृत मात्रा मे हो 
रहा है । भ्रपन दा के भी पनेक मनीया इस काय मे सलसत हैं । वि तु तु चने के 
बारेम बहुत परिमित मात्रा में ही प्रध्ययन की सामग्री उपल है। एव 
डाताब्दी पुव कुछ पाइचा“य विद्वाना वा ध्यात इस झोर अ्रवद्य गया था परतु 
बह यथेप्ट भागे नहीं बढ सका । पदेटा के विद्वानी द्वारा जो काम किया गया 
है वह भी हि दी वे! तुलसी साहित्य की तुलना में धत्यल्प मात्र है! भारत की 
श्रय प्रादेशिक भाषाप्रा के रामायण-कथा गायको की स्थिति भी इससे मिन 
नहीं है । फिर भी इन कविया का तुलनात्मक भ्रष्ययन भनेक हृष्टिया से महत्व 
पूरा है । इसके द्वारा मध्यक्ालीन भारतवपष वी विड्छिन नहीं तो भाच्छन, 
साहहतिक ध्ू रला की कंडियों को पुन मिलाने म॑ प्रवश्य सहायता मिलेगी । 
इन पत्तियों ब' लेखक का विनोत उद्दश्य भो इसके सिवा भोर कुछ नही है । 
व नंद केबणहन दिणप सियोप्राधवनावा 3 र॒िवा74)873 0. 8. 'ै(3038 
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3. प्राचाय विश्वताथप्रसाद मिश्र--“धालोचना' विशेषाक जनवरी, !859 
पृ० 66-67 4 


जीवन-वृत्त 


बडे खेद की बात है कि भारतीय-मनीपा के उत्तमोत्तम उदाहरण प्रस्तुत 
| वाले महान व्यक्तियो के जीवन-बृत्त हम लोगो के लिए प्राय: श्रप्राप्य 
किवदन्तियो श्ौर जनश्र्‌ तियो पर ही अन्वेपको को भी संतोप करना पड़ता 
हमारे प्राचीनकाल के कवियो ने व्यक्तिगत जीवन की सूचना तक अ्रपनी 
ताओं में देता उचित नहीं समझा । इससे यद्यपि उनकी स्वार्थंनिरपेक्ष कर्मे- 
ता तथा श्रप्रतिम विनयशीलता का उज्ज्वल आभास मिलता है, तथापि 
के व्यक्तिगत जीवन की जानकारी, जो काव्यास्वादत और उसके मृल्याकन 
प्राधुनिक हृष्टिकोश से श्रावश्यक अभ्रग हो गईं है, असंभव हो जाती है । 
प्री पीढी के लोगो को “कवि न होउ' नहि बचन प्रवीनू सकल कला सब विद्या 
[ कहने वाले तुलसीदास या अपने को "“ब्रह्मपादज, “श्रज्ञानिनामाद्यः 
'भने वाले तुचन से उनके श्रात्मचरित कथन की प्रतीक्षा करना व्यर्थ है । 
में सदेह नही कि जीवन विपयक कुछ अंतरंग साक्ष्य दोनो के ग्रन्थो मे मिलते 
कुछ वहिरंग साक्ष्य भी प्राप्प है पर इन सबके होते हुए भी हम इन दोनों 
वयो की जन्म-मृत्यु-तिथि, जन्मस्थान, माता-पिता श्रादि के विषय में 
मान्यरूप से कुछ भी नही कह सकते, विभिन्‍न विद्वानों मे इतना श्रधिक 
भेद है। फिर भी श्रधिकतर विद्वानों की धारणा के श्राधार पर हम अपनी 
न्‍्यता स्थिर कर सकते है । 


हम यहाँ पहले तुलसीदास की जीवनी का सक्षिप्त परिचय देकर तब तु चन 
| जीवनी की चर्चा करेंगे । 


* 'मानतस', वालकाड, (गीता प्रेस सलाईसवांश ग्रुटका, सं० 204), पृ० 2 । 
* तु चन-रामायण', बालकाड, पृ० 2 । 


(देवास्वम्‌ वोर्ड प्रकाशन वर्ष श्र सस्करण की क्रमसंख्या नही दी गई है) 
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सुत्त्ती के जीवन यत्त रे आधार 

बहिरग साम्रप्री--गोत्थाम्ी ठुलसीदास के! जीवन के विपय में जो बाह्य 
साक्ष्य हम प्राप्त होते हैं व सब एक प्रदार से भ्रसमव कहाठिया के सम्रह मात्र 
हैं। इस प्रकार की पाँच पुस्तकें भव तक हम प्राप्त हुई हैं +- 

] दो सो बावत वष्शवन की वार्ता लसक योस्त्रामी योकुलताथ समय 

स० 4625 ( 

2 भक्तमान्त लेखक नामादास, स० 642 ॥ 

3 गाधाई चरित, ले० बेनीमाघवदास समय स० 687 

4 तुलसी भरित ले० बावा रघुबरदास, समय प्रचात । 

5 भक्तमाव की टीका, ले० प्रियाटांय समय स० 7769 7 

() दो सो बावन वप्णवन की वार्ता म--नामांदात जी वी तुलमाटास नी 
का छोटा भाई होना तुलसी का काशी स ब्रज की यावा करना राम को छोड़कर 
और किसी के सामने मस्तक ने नवाने की उनकी भ्रतिज्ञा उनकी यहरी मर््ति 
काशी निवास ब्रजयात्रा में विटठलनाय से भेंट आदि बातें उल्लिखित हैं 7 

इनमे से तुलसी का काशीवास रामसक्ति वी तीब्रवा इन दोनों बात को 
छोडकर शेष सभी बातें श्रवतिहासिक एवं प्राप्त प्रमाण के विरुद्ध हैं। भक्तों 
का भहंत्व प्रतिपादन ही इस अर का एकमात्र लक्ष्य है। वार्ता को न वो 
तुलसीदास भी मात मर्यादा का घ्यात है भ्ौर # नददास की प्रतिष्ठा की 
खिन्ता (२ 

(2) भक्तमाज्त -नामादास की मक्तमाल मे एक ही छद तुलसी के विषय 
में दिया यया है ।$ इससे फेवल इतना ही समझ में भा जाता है कि तुलसीदास 


4 डा० रामकुम्रार वर्मा--दिदी साहित्य का भालोचतात्मक इतिहास 
सतीय बार 954 पृ० 339 ॥ 

2 दो ती वष्टावत की वार्ता' ५० 28 35 । झा० रामबुमार वर्मा द्वारा उद्धव 
"हिंदी साहित्य का प्रातोचनात्मक इतिहास, त० बार पूृ० 34॥ 

3 भाषाय चद्रवल्ली पराड़ेय-- तुलसीदास को जोवतभूमि प्रथम संस्करण 
सवत्‌ 200[ पृ० 507 

4 “लि शुटितर जीवनिस्तार हित वालभीकि तुलसी भगों 
अता कान्य निबंध करिय सत काटि रमायत । 
इक अक्षर उद्धरै ब्रह्म झत्यादि परायन 


]9 


जौ श्रमन्य रामभक्त ये और विद्वहित के लिए स्वयं वाल्मीकि ने तुलसी रूप में 
अवतार ग्रहण किया था। 

भक्तमाल पर प्रियादास की टीका (सन्‌ 73) अ्वद्य कुछ उपयोगी 
सामग्रियों से सपन्‍न है । इसमे तुलसी सम्बन्धी 88 पक्तियाँ हैं । ये पक्तियाँ कवि 
के जीवन की सात घटनाओं पर प्रकाश डालती है ।! इसी में उनकी पत्नी पर 
असीम आसक्ति, उसके द्वारा तिरस्कृत होने पर हमेशा के लिए ठेराग्य स्वीकार 
करना, देशाटन, सामान्य जीवन, बुढापे मे फिर एक वार झपनी पत्नी का! 
श्रप्रतीक्षित साक्षात्कार, हनुमान की कृपा से भगवान की दर्शन लब्धि, वादशाह 
जहाँगीर द्वारा करामात दिखाने की श्राज्ञा, तुलसी द्वारा उसका तिरस्कार, 


चधन, हनुमान के प्रभाव से मुक्ति श्रादि अलौकिक वातों का समावेश पाया 
जाता है। 


डा० रामकुमार वर्मा इस टीका को जनश्र्‌ ति का केवल लिखित रूप ही 
मान लेते हैं ।4 

(3) गोसाई' चरित--वेणी माधवदास कृत, 'मूल गोसाई ' चरित में तुलसी 
के जन्म से लेकर मृत्युपर्यल्त की श्रनेक घटनाश्रो का तिथि सहित उल्लेख है । 
इसकी सारी सामग्री इस प्रकार सजाई गई है कि यह बिलकुल नवीन रचना 
'प्रतीत होती है । इसकी प्रामारिकता मे हिन्दी के अधिकतर विद्वानों ने पूरंतया 
सदेह प्रकट किया है ९ (ह्यामसुन्दर दास जी ने इसको प्रामाणिक मानकर 


श्रव भक्तनि सुख देन बहुरि लीला बिस्तारी । 
राम चरन रस मत्त रहत श्रह निसि ब्रतधारी । 





कलि कुटिल जीवन निस्तार हित वाल्मीकि 'तुलसी” भयो । 


(भक्तमाल, पृ० 762) 
4. "पृष्रा8 ००ग्राशालांधए त6ए०68 लंहाए छह्या [65 0 ए56 ६0 


वरणञत85.,... ॒6ए ग्रशातंणा 56एशा. 56एवा॥९ ९एथगआ5 ॥7 ॥6 


9०९४५ ॥6*, (४००४९, पफत6 एक ए॥॥9 0 "'प॥099" (80, 930) 
7706000%09, 9. 2. 


डा० रामकुमार वर्मा--/हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास', तृ० 
चार 954, पृ० 358 । 


3. प० रामचन्द्र शुकल---हिन्दी साहित्य का इतिहास', संशोधित श्र प्रवर्धित, 
छठा सस्करण (2007), पृ० 25-26 । 
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इसके आधार पर गोस्वामी तुलसादात नामक प्राय लिणा)? झावाव डा 
हजारीप्रताद द्विवेदी मुत योसाई चरित वा कवल श्रप्रामारियय हो नहीं समभते 
प्रत्युत इस असग मे इसे उल्लेखयोग्य तर नहीं मानत । इसमे सत्य, शिव 
सुदरम जप्ी भाषुनिक अभिव्यत्तियाँ तो पाई जाती हैं फ़िर इसम डायर 
की जो झली भपताई गई है वह भी बिलकुल प्राधुनिक ही है (४ 

इस पुस्तक मे सवत 7646 म॑ ग्रोकुलनाथ का पत्र लेकर सूरदास # 
तुलसी से भिलन॑ का चच्चात दिया गया है। गोडुलनाथ जी को जाम सक 
608 मे माना जाता है। जब उनकी अ्रवस्था केवल प्राठ बप को रही होगी 
तब पत्र भेजना कैसे सभव हो सकता है ।* 

मीरावाई और तुलसीदास का पत्र-ब्यवयर कराव और तुलसी कया परस्प' 
सदन, केशव का एक ही रात मे रामर्चा द्रका लिख डालना शभ्रादि ऐतिहासिक 
#ष्टि से भ्रनयल बातें इसम भरी पड़ी है । तुलसीदास का जम लत हा राम 
नाम का उच्चारण करना बत्तोस्ों दाँतों का होना लडकी को लडक 
बना देना विधवा स्त्रों के' पति को फ़िर स जिला देना श्रादि अनेक भ्रनोविद 
प्रसमव घटनाप्रो वा उल्लेस भी इस थुस्तव' में पाया जाता है । इस पुस्तक थे 
सम्ब'ध मे डा० माताप्रसाद गुप्त लिखते है--- 

हमने मूल गोलाई चरित में धान वाले लगसग सभी प्रमुख साहित्यिव' तथा 
उनसे सव्8 रसन वाली घटवाप्नो पर एक ऐतिहासिक हृष्टिकोश से विधार 
करने का प्रयत्न विमा है। कितु हमन लगभग प्रत्यक स्थान पर देखा है. कि 





2 प्र० धद्धबली पाड़े भी भवानीटास लिखित चरित्र को प्रामाह्िक समभते 
हैं भोर भापके भनुस्तार वास्तव में यह चरित्र उपेक्षा का पात्र नहीं तुलसी 
जीवन वी कुजी है ।' 

7४० चद्धवत्ी परडे-- तुलसी को जीवन भूमि! प्रथम सस्करण पृ० 8+ 
डा० हजारीप्रसाद ट्वविटी-- हिंदी साहित्य", 952 प० 228 ! 

प्‌ रामचद्ध पुरत-- हिंदी साहित्य का इतिहास (2007) पृ० ॥26॥ 

डा० हजारीप्र्नाद डिवेची-- हिंदी साहित्य! (7953) प० 229 

डा० रामडुमार वर्मा--/हिदी साहिय कर भाजोचनात्मक इतिहास , तूवीय 
बार ]954, पृ 3534 


एज के ५ २ 
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पक्के उल्लेख भ्रमपूर्ण है |! डा० रामकुमार वर्मा के शब्दो मे “इन सभी बातो 
कारण गोसाई' चरित की प्रामारिकता के विपय में सदेह है ।* 

(4) तुलसी चरित-सवत्‌ १६३६ के ज्येष्ठ मास की 'मर्यादा' मे सर्वप्रथम 
पकी सूचना श्री इद्रदेव नारायण ने दी थी ।१ इसके लेखक चुनसी के भविष्य 
व्रुवरदास माने जाते हैं । यद्यपि यह एक वृह्त्काय ग्रन्थ कहा जाता था, तथापि 
सका अल्पमात्र ही अ्रभी तक प्रकाश में श्रायां है। इसमे तुलसीदास के 
पितामह का नाम परशुराम मिश्र और पिता का नाम मुरारि मिश्र कहा ग्रया 

। इसके प्रनुसार तुलसीदास ने तीन विवाह किए थे । इनमे से एक कचनपुर के 
पाध्याय लक्ष्मण की पुत्री बुद्धिमती के विवाह में इन्हें छू हजार रुपया वहेज 
ऐ मिला था। कहने की श्रावर्यकता नही कि इस पुस्तक का किसी भी हृष्टि- 
ण से कोई महत्व नही है । 'यह चरित नितान्त कल्पित और अ्रप्रामाणिक 
।4 इसका जितना श्रश प्रकाशित हुआ है वही इसकी अ्रप्रामारिकता को 
पक्त करने के लिए पर्याप्त है ।* 

अ्रन्तरग साक्ष्--ऊपर तुलसीदास के जीवन-प्तंबन्धी बाह्य साक्ष्यों का जो 
ल्‍्लेख हमने किया, उससे व्यक्त है कि कवि के वास्तविक जीवन-वृत्त को समझ 
ने में उनसे बहुत कम ही सहायता मिलती है। अन्तरग साक्ष्य के भ्रन्तर्गंत 
वि के ग्रन्थो में दैन्य या आत्मनिवेदन के जो उद्गार आये है वही मुख्यतया 
गए जाते हैं। कवि का जोवन-वृत्त स्थिर करने मे इनका स्थान सबसे श्रधिक 
हत्वपुर्णा है, यथास्थान इनका उल्लेख किया जाएगा | इस प्रकार प्राप्त सभी 
कार के प्रमाणो श्रौर विद्वानों के मतो के आधार पर तुलसी का जीवन-वृत्त 
क्षेप मे दिया जाता है। 

जन्म-तिथि--तु लसीदास की जन्म-तिथि के सम्बन्ध मे विद्वानों मे काफी 
तभेद है । 

- डा० माताप्रसाद गुप्त--'तुलसीसंदर्भ', प्रथम संस्क रण (935), पूृ० 33॥ 


॥॒ 


“ डा० रामकुमार वर्मा--हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास 
(954), पृ० 354 । 

|. प० रामचन्द्र शुक्ल---हिन्दी साहित्य का इतिहास', सभोधित और प्रवर्धित 
छठ सस्करण, स० 2007, पुृ० 726॥ 

! डा० माताग्रसाद ग्ुप्त--'तुलसीदास” (तृतीय सस्करण 953), पु० 62 । 

'- डा० हजारीप्रसाद द्विवेदो--.हिन्दी साहित्य” (952), पृ० 229 । 
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पश्चिमी विद्वान विल्पत! झौर तासी” न उनका ज'म॑ सबत 600 
माना है। शिवर्सिह सेंगर के झनुसार तुलसी का ज मं सतत 583 है।* 
मिर्जापुर के पडित रामग्रुलाम द्विवेदी के विचार से स० 589 में तुलसीदास 
का जम हुप्ना ।* डा० प्रियसनन ने भी यही मत स्वीकार क्या है ।5 


कहते हैं शिवर्सिह सगर ने गौसाई चरित के प्राधार पर ही भ्रपती तिथि 
निश्चित की थी। लेकिन कुद्ध विद्वात सेगर के मत का जनश्रूति पर प्राधा 
रित होना ही श्रधिक सम्मव समभते हैं ९ प्राचाय डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी 
लिखते हैं-- जिव्तिह सेंगर ने जिस पुस्तक को देखा था उसम तुलसीदाप्त थी 
के जम सवत का उल्लेख नही था | इसीलिये उहोने शनुमान के भरोप्ते लिखा 
था कि य प्राय 503 के करीब उत्तत्त हुए थे । ? 

कुछ लोग बनीमाधवदास कृत मूल गोसाई चरित के प्राधार पर सबत 
554 में तुलसी का जम मानते हैं ।? लेकिन जसा कि ऊपर सकेत किया 
गया है यह मूल गोसाई चरित नामक पुस्तक ही सबया भ्रप्मामाणिक है । 

घटरामायरा के रवियता सत तुलसी साहब ने अ्रपने को गोस्वामी जी 
का प्रवतार माना है। उ होने प्रपने पूवज मे की तिथि भाद्रपद शुक्ला ! 


] विल्सन--ए एकेच ध्राव दि रिलिजियस सेक्टस श्राव दि हि दूज! पृ०4॥ 
2 गसें द तासी-- इस्त्वार द ला लितरेत्योर इ दुई ए इद्ुस्तानी' जिल्द 3 


पृ० 235॥ डा» माताप्रसाद गुण द्वारा उदघत तुलसीदास , त० स॑० 
4953 पृ० 43॥ 


3 शिवपिंह सेंगर-- सरोज, पृ० 427॥ 
डा० रामझुमार वर्मा द्वारा उदधत हि साहित्य का प्रालोचनात्मक इति* 
हांस त० बार 954 प० 352 टिप्पणी । 

4 तुलसी ग्रायावली भाग 3 पृ० 8॥ 

5 जी० ए० प्रियसन-- नाटस पान तुलसीदास” 'इ डियन एटीक्वरी” सन्‌ 
893 पृ० 264 ॥ 

6 डा» माताप्रसाद गुप्त -- तुलसीदास त० सस्कररा 953, पृ० 394 

7 डा» हजारीप्रसाद द्विवेटी-- हिंदी साहित्य 952 पृ० 228 ॥ 

8 प्रो० रामदहोरो पुक्त-- तुलसीदास तृ० सस्करण 952 पृ०74 
और जयरामटास दीन -- मानस रहस्य (सप्तम स० 204) 
पृ० 50॥ 
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सवत्‌ 589 लिखी है। यह तिथि गणना मे ठीक उतरती है। जनश्रूति भी 
यही स्थिर करती है । श्रधिकतर आधुनिक श्रनुसंधानकर्ताग्रो की हृष्टि से भी 
यही ठीक है । डा० माताप्रसाद गुप्त के शब्दों मे--यह शभ्रधिकाश मे सभवतः 
किसी प्राचीन स्वतस्त्र श्रौर निरपेक्ष परम्परा के साक्ष्य के श्रनुसार लिखा गया 
है, फिर इस तिथि को मानने मे कोई असभावना भी नही दिखाई पड़ती, 
इसलिए हम इस तिथि को कवि की जन्‍्म-तिथि के सम्बन्ध में ग्रहण कर 
सकते हैं ।7 

ऊपर के उल्लेखो से व्यक्त है कि जनश्र्‌ति, परम्परा श्रधिकतर देशी श्ौर 
विदेशी विद्वानों की सम्मति श्रादि के आधार पर हम सवत्‌ 589 (सन्‌ 
532) में ही गोस्वामी जी का जन्म मान सकते है । श्राचार्य शुक्ल जी,* 
आचार्य चन्द्रवली पाडें,/ डा० राजपति दीक्षित* श्रादि सभो विद्वान इसको 
प्रामारिशक मानते है । ग्रियसंन,” मकफी," हिल” श्रादि पाइचात्य विद्वानों की 
भी यही धारणा है। 

यत्र-तत्र गोस्वामी जी के ग्रन्थों में उनके जीवन सम्बन्धी जो प्रस्ताव 
प्राप्त है, उसके आधार फ्र भी सवत्‌ 589 वाली तिथि ही ठीक जंचती है । 


तुलसीदास ने अपने 'रामचरितमानस' के प्रारम्भ में ही उसकी रचना-तिथि 
दी है--- 


]. डा० माताप्रसाद गुप्त--'तुलसीदास*, तृ० संस्करण, 953, पृ० 40। 


2 प० रामचन्द्र शुक्ल--'हिन्दी साहित्य का इतिहास”, संशोधित और प्रवर्धित, 
छठा संस्करण, 2007, पूृ० 426 ॥ 


3 आचाये चन्द्रबली पाडे--'तुलसीदास”, नाग्रीप्रचारिणी सभा, ,सस्करण 
(204), पृ० 0 । 


4. डा० राजपति दीक्षित---सत तुलसीदास श्र उनके सदेश”, प्र ० सस्करण, 
(200) , पृ० 25 । 
$. छा. छाशइ0--7)रताधा 3&70ंपण३०', 893, ७, 264, 
- ४8०का6--4786 फ्द्चा॥३फशा३ ० एज 08४ (930), [7700706- 
07, 9 4. 


- जे.०.ए. क्रा-थगफ्त पगर ४० ० धाढ 808 ० एथा9', 
गाए000८४०१ 9. . 


ड्व 


सबत्‌ सोरह सो इक्तौसा ) करउ कथा हरिपद धरि सीसा ॥ 
सोभी भौमवार मधुासा । भवधपुरी यह चरित प्रवाता ॥ 
चाम सवत 4589 प्र मानने पर च्यक्त होता है कि तुलसी ने धपनी 42 
बध की ध्रवस्था में रामचरितमानस का प्रणयन धारम्भ किया । सवत्त्‌ 4554 
को स्वीकार करने पर मानस की रचना के समय कब्र को प्रवस्था 77 वष 
की ठहर रत्ती है। 77 वष तक जीवित रहता भ्रौर उतनी बड़ी अवस्था मे ग्रत्य ते 
ग्रौढ साहित्य का निर्माण करता सदाचारयुक्त सतो के लिए एकदम प्रधम्मव 
मे होने पर भी हृच्छासध्य भ्रवश्य है । 


ज्ञम-स्थान--गोस्दामी तुलसीदास के जाम स्थान के सम्बाप से भो विद्वाना 
मे पर्यात्त मतभेद है। कुछ लोग इनका जम स्यान राजापुर मानते हैं भोर 
कुच कोग ग्रोरो । विल्यत तथा तासी दोना ने हाजीपुर क। तुलसी का जाम 
स्थान माना । प० रामबहोरी गुदव का विचार है कि राजापुर को ही वहाने 
अमव' हाजीपुर लिख डाला क्योकि, धापरे भनुतार हाजीपुर नाम से आज 
कोई स्थान नही है ) इसके अतिरिक्त राजावुर चित्रतूट से कोई दव कोत पर 
हो है । भाप लिखते हैं-- बादा आंत के राजापुर गाव को ही भ्रधिक विद्वान 
प्राचीन प्रसम्णय और भ्रयय प्रमाणी के भाषार पर तुलसीदास की जमभूमि 
मानते हैं ।* भ्राचाय चद्भवली पांडे ठुलसीदास का ज"म प्रवध मे मानने के पक्ष 
मे हैं) प्राप प्रवध प्र। + में एक तुलसी चोरा का उल्लेख करते हैं भौर उसी 
का मुलती का जम स्थाय मानते हैं (४ 

प॒० रामनरंश जिपाठी,? २० गोराशदर द्विवे४,० श्री रामदत्त भारद्वाज 





2. मानस बालकीड--मानसमूल युटका सत्ताईसवा सस्वरण 20/4 गीताअत, 
पु० 564 

!ए स्केच प्राव दि रिलिजियस सेक्टस भार दि हिदुश ० 4॥ 
चुलसीटास दृतीय सस्करण 4952 पृ५ 9, 30: 

तुलसी को जीवन भूमि , प्रदम सस्करण 20॥7, पृ० 437 भोर 7434 
तुचसी”ाम झौर छनकी कविता! पृ० 034 

तुलसीटास जो का जगमस्वान सोरों, चीपक लख साहिय सदा, मई 
सन 4959, पृ० 492 $ 

तठुसमी घर्षा (घ० 7998) वृ० 3, 74॥ 


के ७ #& ६७ शउ 
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आदि विद्वान इनकी जन्मभूमि सोरो मानने के पक्ष मे हृढ हैं। डा० दीनदयाल 
गुप्त भी उसका समर्थन करते हैं ।! डा० रामकुमार वर्मा के श्ननुसार 'जितनी 
पा मग्नी इस सम्बन्ध मे उपलब्ध हुई है उसकी परीक्षा करने से तुलसीदास की 
»नम-भूमि का निर्धारण सोरो के पक्ष में अधिक युक्तिसगत ज्ञात हो रहा है ।* 
श्राचायें डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी का कहना है कि 'सोरो के पक्ष मे दिये जाने 
चाले प्रमाण बहुत महत्वपूर्ण न होते हुए भी वजनदार है। उनको यो ही टाल 
नही दिया जा सकता*“'इस प्रकार सुचिन्तित नियोजना के श्नुसार प्रमाणों 
की वृद्धि हुई तो तुलसीदास भ्रौर नन्ददास का प्रइन हमेशा के लिए घूमिल हो 
ही जाएगा ।१ डा० रामदत्त भारद्वाज ने सोरो से प्राप्त प्राचीन पोथियों का 
फोटो भी प्रकाशित करते हुए सोरो को ही तुलसी की जन्मभूमि स्थापित करने 
की, अनेक प्रमाणों को उद्ब्रृत करके, चेष्टा की है ॥* वर्षो' से यह विद्वानों के 
बीच में विवाद का विपय बना रहा है। सोरों के समर्थन मे 'इंपीरियल गजे- 
टियर ऑफ इण्डिया! श्रादि का वार-वार उद्धरण भी दिया जाता है। पर श्रव 
तक विद्वानो मे इस विपय मे मतभेद वना ही रहता है। हम श्राशा करते हैं 
कि शझीघ्रातिशीघत्र इस विवाद का अन्त हो जाएगा और हमारे सर्वश्रेष्ठ कवि 
के जन्म-स्थान के विपय में एक निश्चित धारणा समस्त जगत्‌ को प्राप्त हो 
सकेगी । फिर भी वर्तमान जानकारी के श्राधार पर निर्णय पर पहुंचना भी 
आवश्यक है । 


'सूकरखेत' मे तुलसीदास का श्रवश्य सम्बन्ध रहा, इसके स्वय उनके वचन 
ही साक्षी है-- 
“मैं पुनि निज गुर सन सुनी 
कथा जो सूकरखेत । 
समुक्ती नहि तसि बालपन 
तब अति रहेउ श्रचेत ।* 


- 'सनाढूय जीवन', तुलसीस्मृति अक, सन्‌ 939, पृ० 68 । 
“हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास', (954), पु० 36॥ 
'हिन्दी साहित्य/ (952), पृ० 23]-232 । 

« साप्ताहिक हिन्दुस्तान 'सोरो-सामग्री”, शीपंक लेख, मई 3, 959॥ 


'मानस', बालकाड--शमूल ग्रुटका, गीताप्रेस, सत्ताईसवा सस्करण, 204, 
पृ० 53॥ 
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परतु इसमें बह निष्श्प निकालना कठित है कि सूररखेत मे ही उनका 
जम हुआ हो । गास्वामी जो धपने बचपन से विनकुज मिराथय होकर घूमत 
फिरत रहे इसमे कोई मतभेद नही है ! भकतजनों से उनका सम्पक भी रहा 
होएा। सृक्रखेत वैष्णुवों का पुण्यस्थार भी है । (झाचाय शुक्ल ने सूद्रक्षत्र 
गोडे जिले मं सरजु क' किनार एक पविन तीथ माना है 4० हिंदा साहिय 
कय इतिहास---छठा सस्करण पृ० 29) । श्रत एसा अनुमान लगाया जा सकता 
है बि' तुलसीदास जी वहाँ कहीं से भा पहुँचे क्षय शौर सत्सय से भगवत्‌ कचा 
सुनते का भ्रवसर भी उ हे भाष्त हो गया होया । सोरों भौर राजापुर के पक्ष- 
विपक्ष में जितने तक उपस्यित किए जाते हैं, सबका सम्यय निरीक्षण करने के 
बाद डा० माताप्रसाद गुप्त इस निष्कप पर पहुंचते हैं--- 

भरे हो अपने शालप्न में अपने गुर के साथ उहाने युक्रखेत' को मात्रा 
की हो तो भी सोरो से तुलसीदास का कोई निकट का सम्बन्ध शाप्त साक्यों 
के भाधार पर प्रमाणित नही होता है (/ राजापुर के सम्बंध मं भार लिखते 
हैं-- इनमें से किसी के पक्ष म॑ इस प्रकार के साक्ष्य श्राप्त नही हैं जो सवधा 
विशयिक हो । यह अवश्य है कि प्राप्त साक्ष्या के भनुसार राजापुर के' पक्ष में 
सभावता प्रधिर है । * ब्राधाय शुबल का भी यही सत है (! पश्चिमी विद्वानों 
को भी यही सम्मति है / णनथ्‌ति भी राजापुर को ही तुलसीदास की जाम- 
भूमि मानती है । 

ऊपर वे सक्षिप्त विवेचन स॑ हमने देख लिया है कि हिंदी के सतश्रे प्ठ 
कवि तुलसीदास के जमस्यान जमतिधि झादि के विषय मे कोई सदमाय मत 
अब तक स्थिर नहीं किया जा सका है। किन्तु इतना तो निश्चित ही है, सम 
ईस्वी की सोलहवीं धंता-री के पुर्वाद्ध मं उनका भाविभवि हुआ था धौर प्रव 
उत्तर प्रदेश कहे जाने वाले स्थान मे भधिक सम्मवत राजापुर या उसके भास 


8. मातुपिता जग जाय तम्पो विधि हु न लिखी क्छु माल भलाई 
(बुतमी ग्रयावती हुमरा खड कबितावलो पुृ०244) 


द्वार द्वार दोनता बढ़ी काड़ि रद परि पाहूँ 
(वही, वितय पत्रिका प० 599) 
2 डा माताप्रसाद युप्त-- दुलसीरास ततीय सस्करण 953 प० 6] 
3 बढ्ढी पु० 2३27 
4 प० रामपढद् घुक्त्र हिटो साहित्य का इतिद्ास', स० 2007 पृ० 234 


पास कही, इस महात्मा का जन्म हुआ होगा । 


साता-पिता--और गुरु तुलसीदास की माता का नाम था हुलसी । श्रौ 
पिता थे आत्माराम दूवे । कुछ लोग पिता का नाम परशुराम मिश्र कहते हैं भ्रौ' 
कुछ लोग अ्रवादत्त | इनका जन्म ब्राह्मण कुल में हुआ था । पहले इनका ना 
'रामवोला' था? और पीछे तुलसीदास हो गया । बाल्यकाल में ही निराश्चय हर 
गए। अपनी रोटियो तक के लिए इन्हें दर-दर घुमना पड़ा । श्रन्त में : 
शुरु नरहरिदास" के पास श्रा गये । इसी नरहरि ने सूकरखेत मे इन्हे रामकध् 





] रहीम का यह दोहा इस प्रसग मे उल्लेखनीय है-- 
'सुश्तिय नरतिय नागतिय, सब चाहति अझस होय । 
गोद लिए हुलसी फिरे, तुलसी सो सुत होय । 
मानस” में ही यह प्रसंग द्रष्टव्य है--- 


'रामहिं प्रिय पावन तुलसी सी, तुलसीदास हिंत हिय हुलसी सी” 
प० रामनरेश त्रिपाठी 'हुलसी' शब्द तुलसी की माता का नाम न 
समभते । दे० तुलसीदास भशौर उनकी कविता”, पूृ० (34, 35॥ 


आचार्य चन्द्रवली पांडे 'हुलसी' तुलसी की पत्नी का नाम मान लेते है 
दे० तुलसीदास, संशोधित और प्रवर्धित संस्करण, स० 20]4, पु० 28 
2 (तुलसी ग्रन्थावली', दूसरा खड, “विनयपत्रिका', पु० 504॥ 
3 वही, पृ० 599 ॥ 


और वही, 'बरवैरामायरा' , पृ० 24 | 


4. 'कृपासिन्धु नर रूप हरि! (मानस मूल-ग्रुटका, पृ० 34) के आधार प 
तुलसी के गुर का नाम नरहरिदास मानना बहुत से विद्वान ठीक न 
समभते ) देखिए सुश्री सी: बादवील का 'तुलसीदास कृत रामर्चा 
मानस के स्तीत शोर उनकी रचना' शीर्पक लेख, श्रनुवाद बासुदेवशर 
श्रग्रवाल, ना० प्र० पत्रिका, संवत्‌ 205, अरक, 2, पू० 05। ड 
माताप्रसाद ध्रुप्त इस प्रसंग मे शकर का ही वर्णंव समभते है। '“तुल 
सन्दर्भ, प्रथम संस्क रण पृ० 50-5 । डा० राजपति दीक्षित का कह् 
है, 'वस्तुतः नररूपहरि से गुरु का श्र ष्ठत्व ही दिखाना मानना चाहिए 
'सत तुलसीदास और उनके सदेश', पृ० ] । 
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सुवाई थी । उत्त समय बापक होते के कारण ये उनका कथन ठोक-ठीक नहीं 
समझ पात थे । इनका विवाह भी हुपा था । इनकी स्त्री का साप्न र्वावली 
बनलाया जाता है। कहा जाता है किये भ्रपनों पत्नी पर भ्रयधिक भासकर 
थे। उसने उपानम से भाइतचित्त होकर इनका वरागी हो जाना प्रादि बातें 
प्रत्यत प्रसिद्ध हैं। ये निम्मतान थे। सनक विवाहित होना बुछ लोगों के 
भनुसार गलत प्रत्राद मात्र है। ये भले ही निस्सतान रह हों. पर यह कहना 
बिलडुल ठीक नही है कि ये प्रविवाटित थे । दोहाउ्सी से सकलित यह दोहा 
इस भोर सकेत करने वाला बताया जाता है ! 

खरिया सरो कपूर सब उचित न पिय तिय त्याय । 

का सरियां मोहि मति क विमल विवेक विराग 0? 

रत्तावली कट्दा जाने वाला दोद़ा का एक संग्रह भा प्रकाशित हुआ है! 

जनभ्ूति भा इनके विवाहित हाते क भनुक्ूल है। जहाँ वही भी इंद्ति 
विवाही ब) बन जिया है वहाँ छ यह नि सादह व्यक्त होता है दि ये बेवाहिद' 
विधि जिधानों का भच्छा परिष्य रखते थे । 


पयटन-- विरक्त होने 4 बा” तुलसाटास ने देश वे ताता भागों का पयटन 
किया।* धरमोध्या जयवाथपुरी रामखर भारितीय स्थावा बे भी उद्दोवे दान 


) मैं पुनलि निमंगुरुमन सुनी, कथा जो सूक्रखेत -- मानत्/ बालकांड 
पृ 534 


2 डॉ० साताधसाल सुख तुतसीशस (4953) पृ० 775॥ 
3. दोछपना दोहा 255॥ 
है० दिए । साहिष्य बा प्रादोषवास्मत इठिद्ाम (तृ० बार 954) पृ 
उगक मे 349 हर + 
4. एन विस घनु वित्रजुटी बसु 
जतमी एडादसा दबश सह विनयपरत्रिद्ठा , पृष्ठ 472॥ 
सरद सहिद खतह देश ऋर राम पनु ढजिकायी घड़े, पृ 470 ॥ 


29 


किए । विस्तृत पर्यटन के फलस्वरूप कवि को देश की वास्तविक स्थिति, 
जनता के जीवन, घर्मं की दशा झ्रादि का गहरा ज्ञान हो गया । इसके उपरान्त 
चित्रकूट मे श्रा पहुँचे और रामभजन करते हुए कुछ समय तक वही रहे । 
कहते है, हनुमान जी की कृपा से यही तुलसी को भगवान राम के दर््षन प्राप्त 
हुए । 


उसके बाद गोस्वामी जी काशी आ पहुचे | काशी में उनका आगमन-समय 
स० 62] के कुछ पहले माना जाता है 7 उनका स्वगंवास भी यही हुमा 
था। काशी के अ्रस्सीघाट, हनुमान फाटक, प्रह्मादघाट और संकटमोचन श्रादि 
स्थान उनके सामीधप्य से सौभाग्ययुक्त माने जाते हैं । 


मिन्न--काजणी में गोस्वामी जी के दो प्रसिद्ध मित्र भी थे । एक थे गगाराम 
ज्योतिपी जिनके लिये उन्होने रामाज्ञाप्रशव की रचना की । इस ज्योतिपी के 
वशजो के पास तुलसीदास का एक चित्र अव भी सुरक्षित है जो जहाँगीर के 
राज्यकाल का बतलाया जाता है ।* (कुछ विद्वानों को इस चित्र को तुलसी 
के जीवनकाल की कृति मानने मे प्रापत्ति है) ।* कवि के दूसरे मित्र थे परमभक्त 
टोडरमल । कहते हैं, टोडरमल की मृत्यु के उपरान्त गोस्वामी जी ने उनके 
पुत्रों मे बेंटवारा कराया था ) उस बँटवारे के पंचनामे का कुछ भर श तुलसीदास 
ने स्वय अपने ही हाथ से लिखा था। कहते हैं, काणीराज के सम्रहालय में श्रव 
तक वह सुरक्षित है । गोस्वामी जी ने नरकाव्य न लिखने की प्रतिज्ञा की थी । 
केवल दोडर के लिए ही वे भ्रपने इस प्रण से कुछ विचलित हुए | कहा जाता 
है कि प्रसिद्ध कवि भौर श्रकवर के सेनाध्यक्ष नवाव अव्दुररहीम खानखाना 
उनके मित्रो मे थे । उनके पुनीत आचरण, उदार दृष्टिकोश एवं उदात्त भक्ति- 
भावना से सव लोग उनकी श्रोर आकृष्ट हो गए थे । 'मानसिह तथा कुछ श्रन्य 
राजा भी कवि के दर्शनों को जाया करते थे ।/ राम के परमभक्त होते हुए भी 
साम्प्रदायिकता की गंध तक उनसे नही थी। 'सर्वदेवनमस्कार केशवं प्रति 


. डा० माताप्रसाद गुप्त---तुलसीदास', तु० संस्करण, 953, पृ० 477। 
2. प्रो० रामबहोरी शुक्ले---'तुलसीदास', तृ० संस्करण, 952, पु० 8 । 
3. डा० भाताप्रसाद गुप्त,--छुलसीदास', तृ० संस्करण, 953, पृ० 87 । 
4. इंडियन एंटिक्वेरी, सन्‌ 893, पृ० 272 ॥ 
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ग्रच्छति यही उनका दष्टियोए था। उस समय मे प्रसिद्ध विद्वान झऋद्त 
सिद्धांत दे परम समथद' मधुमुदन सरस्वतो ने सानो मत्रभुग्ष होवर कट्ा-- 


पभ्रावल कानते #रिचिण्जयमस्तुलसी तर ॥ 
कविता सजरी मस्य रामभ्रमर भूविता ॥ 


विरोधी--वायी में कुछ सक।ण हृत्टि बाला ने गोस्वामी जी बा विशेष 
भी क्या । मुछ्ध ती जात-याँत ये! प्राधार पर भौर कुछ विव विष्णु धारा 
धता के मतमेद पर । उनका कवितावलीर भौर विनयप्रत्रिता! में इसबा स्पष्ट 
उल्लख प्राया जाता है। शिव मे! झारायकों ने उनको कितना बष्ट पहुँचाया, 
यह भी उनवी कवितावली पे व्यक्त हो जाता है यह वो धिद्ध ही है कि 
चढिताभिमात ब्राह्मणों ने हो उनकी निःटा की ।5 बास्तव में गोस्वामों जो ने 
ब्राहाए सेवा व! महत्ता पर भाव्यक्ता से मषिक बल दिया है । फिर भी 
ब्राह्मणों ने बयो उनका विरोध शिया ?े डा० माताप्रसाद गुप्त लिखते हैं-- 
'सभवत इस विरोध का कारण पडितो का एक सकुचित स्वाथ या । मांत्स रघता 
के प्रन-तर उनकी पड़िताई कदावित जनसाधारणस के लिए उतनी भरनिवाप ने 
रह गई होगी नितनी उसके पूव थी ॥९ देवभाणय को छोडकर 'भाखा' मे भगवान्‌ 
का चरित लिखना भी कट्टर पड़िता के विरोध का कारण हो सकता था ।/ जो 
भी हो, विरोधी भौर विरोध की गशना आज संसार मे शाही नहा रह गई 
है। पर तुलसीटास वी कीतियत्य सर जीवति ।! 


सम्मान - धीरे घीरे तुलसी क! महिसा लोग समभने लगे । चारो भोर पे 
उतका भादर बढ़ने लगा । इसके प्रमाण स्वयं उनकी कविता में ही उपलब्ध 





3. डा० राजपति दीक्षित--/सात चुलसीदास भ्रीर उनके संदेश” (200) 
पृ० 424 


'कवितावल्ती उत्तरकाड 06 और 7074 
विनयपत्रिका 76 ॥ 
कवितावली', उत्तरकांड 354 


दि होती लैश' भ्ाफ्त दी एड्टस श्राफ एप इस़ेड्चन, पु७ 70 5 
तुलसीदास ततीय सम्करस 953 पृ० 82 ॥ 


के फ ७ 3 
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हैं । लोक सम्मान से उनके पवित्र हृदय में गर्व का लेश् भी उत्पत्त नही 
हुआ । वे लोक मान्यता को साधना के पक्ष मे वाघक ही समभते थे। “लोक- 
मोौन्‍्यता श्रनलसम करतप कानन दाह ॥ वे विष्-बाधाशो से हिलने वाले जीव 
नही थे । रामोपासक को कौन न्रास पहुंचा सकता है ? 


कौन की त्रास कर तुलसी जो पे 
राखि है राम तो मारि है कोरे (कवितावली ) 
जिसे रघुनाथ की हपा प्राप्त है क्या वह किसी से डरनेवाला है ? वह 
सर्देव श्रभय ही रहता है--- 
“जो पै कृपा रघुपति कृपालु को 
वर और के कहा करे। 
तुलसिदास रघुवीर बाइवल 
सदा अभय काहू न डरे । (विनयपतन्निका) 
'गोस्वामी' उपाधि--कुछ विद्वानों का अनुमान है कि तुलसीदास जी, 
काशी मे किसी मठ के महत भी रह चुके हैं। उनकी “गोस्वामी” उपाधि इसी 
को श्रोर संकेत करती है । लोलार्क कुंड (काशी) मे संवत्‌ 797 तक “एक 
तुलसीदास मठ” का वतंमान रहना भी कहा जाता है ।॥* "सैद्धान्तिक दृष्टि से 
तुलसीदास वेप्णव मत की श्रपेक्षा' स्माततमत के अश्रधिक समीप दिखाई पढ़ते 
हैं। स्मार्तों मे दशनामी सन्‍्यासियों ने 'गोसाई ' शब्द अपने सलाम के साथ लगाया 
था, श्रतएव चुलसी के नाम के साथ भी यह शब्द जुड गया है। वे अन्त तक 
स्मातं नही बने रहे, पीछे वेष्णुव हो गए। शिवसेवको का उनके प्रति विरोध 





. “पतित पावन राम नाम सो न दूसरों 
सुमिरि सु भूमि भयो तुलसी सो ऊसरो', 'तुलसी ग्रन्यावली', दुसरा खड, 
'विनयपत्रिका', पृ० 50] | 
“घर घर मागे हूक पुनि भूपति पूजे जाय', वही, 'दोहावली', पू० 4 | 

2 “भाषा भनिति मोर मति भोरी । हसिवे जोग हँसे नहि खोरी ।! (मानध 
वबाल-काड---'मूल ग्रुटका', सत्ताईसवा संस्करण, गीता प्रेस, पृ० 40); 
'कवितु विवेकु एक नहिं मोरे । सत्य कहाँ लिख कागद कोरे! 
(वही पृ० 4 ) । 

>' डा० माताप्रसाद ुप्त---तुलसीदास” ([953), पृ० 90॥ 
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भी इसी कारण माना जाता है। ? प० विश्वक्ाथ प्रसाद मिश्र भी तुलसी का 
काशी में महत बनकर रहना प्रामाणिक ही मावत हैं । इस सम्बाध में डा० 
शाजपति दीक्षित का विचार है कि वदावत् मे तुलसादास का विदवुलनाथ जो 
के साथ सगम हुप्ा हो, तत्परिणामस्वरूप इनकी प्रतिष्ठा आदि के लिए 
विठठलनाथ जी ने इहेँ गोस्वामी जी की उपाधि से भूपित क्षिया 7 अब तक 
उनके महत्व के कारण लोगों द्वारा दी हुई एक उपाधि ही यह 'गोप्ताई  चब्ट 
समभा जाता रहा है। कुछ लोगो वी दष्टि मे त्यागी और परम धर्मात्मा 
छुलसीदास का कही का मठाधीश बन जाना ही प्रसभव है । 


जीवन वा सामक्ताए--इस भावुक महात्मा के जीवन का सायकाल प्रत्मन्त 
कष्टपूण परिस्थितियों मे गुजरा | उनका रारीर विविध रोगी छै ग्रप्तित हो 
गया ! उनकी परवर्ती रचनाझ्ो मै--विशेषत दोहावली भ्ौर कवितावली में 
इसका सकेत व्यक्त करने वाले बहुत से पद पाए जाते हैं ! दोहावली' मे व्यक्त 
कया गया है कि वे वाद्ू पीढा से प्रत्यत पीडित हा गए थे, वत्वरिह्राय 
हनूमान जी से प्राथना भी करते सक्षित होते हैं ।। बाहुक मे भी इसवा स्पष्ट 
उल्लेज् मिलता है। फ्लिकाल को क्रालता भौर उसके प्रति उनका मातेसिक 
विक्षाम वितयपश्निका झौर कवितावदी में स्पष्ट मलकता है) भपने जीवन के 
झठकाल के' भासपास तुलसीदास जो बरतोड़ से परीडित हुए थे | एक बार 
उहू ताऊन का उत्पात भी सहना पडा । समबत बरतोंड से ही उनका देहात 
हो गया । 





.डा० मातभ्रसाद गुप्त तुलसीसदम , श्रथम सस्करण 935, तुलसीदास". 
के नाम के साथ लगे हुए गोसाई हब्ट का रहस्य, 'यीदवा' लेख', १० 78॥ 
सतत तुलसीदास भौर उनके सदेश (स० 200), पु० 39॥ 


3. तुलसा ततु-सर सुख-जलज भुज रज गज चरजोर । 
दलत दयातिधि दखिये कप केसरी क्सोर ॥ 


(कुचदी ग्र थावली दूसरा खढ, दोहावसी प्रृ० 24) ॥ 
“मुज तर-कोटर रोग धार वरदस जियो अवैेछ 


विद्वगतज-वादन छुर्त, काडिय मिट॒इ कलस', 
(वही दुधरा लड़ दोद्वावनी, प्ृ० /24) 
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मृत्यु-तिथि--गोस्वामी जी की मृत्यु-तिथि के सम्बन्ध में यह दोहा 
असिद्ध है-- 
संवत्‌ सोलह सौ भ्रसी, श्रसी गग के तीर । 
सावन शुक्ला सप्तमी, तुलसी तजे सरीर । 
'मूल गोसाई चरित' मे लिखा है-- 
संबत्‌ सोरह सी अ्सी, असी गंग के तीर । 
सावन स्यथामा तीज गनि, तुलसी तज सरीर। 
गोस्वामी जी के मित्र टोडर के वशज इसी दूसरी तिथि को उनकी वर्षी मनाते 
हैं। श्रधिकतर विद्वान इसी को उनका महाप्रयाण दिन सममभते हैं । 
तुलसीदास के जीवन से सम्बद्ध अनेक अलौकिक घटनाओं की वाते भी 
जनता में खूब प्रचलित हैं । ये बाते प्रयोजत की दृष्टि से श्रधिक समंत 
प्रतीत न होने के कारण इनका वर्जन ही हमने अभिलपणीय समझा है । 
जनश्र्‌ तियाँ तभी उपादेय हो सकती हैं जब पुष्ट अत-साक्ष्यों के आधार पर 
उनकी प्रामाणिकता सिद्ध हो जाय। जनश्र्‌ तियो की अपराराशि के बीच से 
सत्य का अंश खोज मिकाला जा सकता है, पर वह कार्य अत्यन्त सतर्कता 
झौर सावधानी के साथ किया जाना चाहिये। कभी-कभी जनश्र्‌तियों के 
आधार पर भी पुस्तके लिखी गई हैं। इनकी उपयोगिता का सर्वाशत्त. 
तिरस्कार नही हो सकता किन्तु यह भ्रवश्य विच्यरणीय रह जाता है कि इनमें 
सत्य की मात्रा कहाँ तक है | भारतवर्ष मे महान पुरुषों के जीवन के साथ 
अतिमात्र अलौकिक घटनाओ्रो को जोड़ देना एक वहुत पुरानी प्रथां है। केवल 


भारतवप की हो वात नही, प्रत्युत समस्त मानवजाति की, एक प्रकार की 
आराधना-प्रवणत्ता से जन्य, सामान्य मनोवृत्ति है । 


तुचन का जीवन-वृत्त 
ऊपर हमने तुलसोदास के जीवन-वुत्त सम्बन्धी प्राप्त सामग्री के आधार 
पर विद्वानों के विचार प्रस्तुत करने का प्रयास किया | श्रामे मलयालम के 
प्रसिद्ध भक्त-कवि तु चन, जिनके साथ हम तुलसी की तुलनात्मक चर्चा करने 
जा रहे हैं, का जीवन-वृत्तान्त सक्षेप में उपस्थित किया जायगा । 
, जैसे तुलसीदास के सम्पूर्ण भर समग्र जीवन-चरित्र की सामग्री अब तक 
अनुपलब्ध है उसी प्रकार तु चव की भी सम्पूर्ण प्रोर सम्मान्य जीवनी की सामग्री 
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भी पब तब देसते में नहीं श्वाई है । इनकी जीवनी को छालढारी के लिय भी 
हुए जनक तिर्यों भर इपर-उपर विशेष बुछ भरत साष्य दाहा सान्‍पा गा ही 
सझवलस्बन करता पढ़ता है। जनभ्रूति भषिवतर इतनी टडिव्येशवित पर 
काद्रित्त है । 


जम तिथि--मु चन पी जम तिथि बे सम्दध में विद्वानों में भापी मठ 
मैट है। डा० बनल ने उनका जाप सन ईल्‍वी वा सत्रहवीं शवास्टा में माना है ९ 
पर किसी पुष्ट ध्ाघार पर उहोने यह तिथि नित्चित की, यहू उसबे सेस थे 
>यबत नही हांता + 


श्री विलियम लोगन न 'मालावार भनुवल' में यश्यदि गोई निश्चित जम 
विधि नही दी है तथापि वे तु चन को ६० थी सोतहवी धतालरी 4' भन्त में 
वतमान मानने के पक्ष में हैं (? 

कहा जाता है कि डा० बतले ने करि तु चने दे समाधि-स्थान (विल्दृए 
गुझपठम कोहिचन स्टेट) का सटपन बरवे' तकालीन जतभ्‌तिये' भ्राघार पर 
अपना मत स्थिर किया था। प्रसिद्ध पश्चिमी विद्वानदा० गु टट ने भी हु बनते 
का समय सपहवी दइात्ताब्टी ही माना है। 

किलु केरल के विद्वानो व मत इससे बिलकुस मिस है। श्रा बीवुण्णि 
7डु गाड़ो मे इतका समय ईस्वी की पद्रहवी सदो माना है ॥ शो पो० गोविन्द 
पिल्लाई पढद्हवीं शताबटी के आतिस या सोलहवी बे भारम्म मे भातने के 
वक्ष में हैं।* ये सभा विद्वान भ्रपने सस्तव्यां वो, इस विपय मे, भ्रवादय 
प्रमाणा पर प्रद्युत करते नही दिखाई दे रह हैं। थी पकरत एलुसच्छनत ई० 
सन्‌ ६525 और १625 के बांच | स्तप्रय को कवि का जीवनकाल सभभते 


3. 97 छगप्रढ्ा-- प:्रछ06९ & #पलकएडा बात 0॥7व0ों [व89 
मर८००१4 7200379 सेरएफ्रलय 487॥ 9486 78 

2. एगराकषण 4082४7-- )श4050 खशडछ ७ (887) /ण व ७ 92 94 
575६ 8४॥9099 

2 भापा चरिषम्‌ (प्रथम स०, सन्‌ 288), दाह्यूम !, पूृ० (74- 
75६ 

4. बही। 
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हैं।! केरल के प्रसिद्ध समालोचक श्री पी० के० नारायण पिल्ले,” श्री श्रार० 
नारायण पनिक्कर,* महाकवि उल्लूर परमेश्वर भ्रय्यर* श्रादि प्रसिद्ध विद्वान्‌ 
तुचन का समय ईस्वी की सोलहवी शती में ही स्थिर करते हैं। श्रव तक 
प्राप्त प्रमाणो के श्राधार पर इनका निरणेय ही सर्वमान्य समक्का जाता है । 

इतने से व्यक्त हैं कि हमारे कवि के जन्म-काल के सम्बन्ध मे कोई निश्चित 
तिथि श्रभी तक उपलब्ध नही है । तुलसी का तो जन्म-संवत्‌ 589 प्राय, 
निश्चित माना जा सकता है । पर तु चव के विपय में कोई वर्ष प्रामाणिक रूप 
से सूचित नही किया जा सकता। निश्चित रूप से केवल इतना ही कहा जा 
सकता है कि सोलहवी-सत्रहवी शत्ताव्दी मे ये वर्तमान रहे हैं । 

जन्म-स्थाव--सौभाग्य से तुचन के जन्म-स्थान के विषय में विद्वानों मे 
विशेष मतभेद नही है। उनका जन्म मलाबार जिले के “पोस्तानो” तालुक के 
तृकटियूर! अश में हुआ था । उनके गृह का स्थान श्रव 'तु चन-परपु” (परंपु का 
श्रर्थ है 'बाडा”) कहा जाता है। वहाँ पर श्रव एक छोटा सा 'मठ' हृष्टिगत 
होता है | कहते हैं, यह मठ (मकान) पीछे उसी स्थान पर बनाया गया है जहाँ 
कवि का भवन स्थित था । लोग उस स्थान को तीर्थ-सा पविन्न समभने लगे 
है। वहाँ की घूल शिक्षुओ के विद्यारम्भ सस्कार के लिये श्रत्यादरपूर्वक काम 
मे लाते है ।* लोगो का विग्वास है कि 'तु चन-परम्पु” की घूल से विद्यारम्भ 
कराने पर बच्चे पढने मे तेज निकलते है । वहाँ पर एक “काजिरवृक्ष'९ श्रव 
. “तुचत्तं लुत्तच्छन' (तीसरा संस्करण, 955९ पृ० 20 । 
2, 'तुचत्ते लुत्तच्छन' (द्वितीय मुद्रण, 958), पृ० 9॥ 


3. '*रामानुजन्‌ एलुत्तच्छन' (सस्करण का विवरण नही दिया गया है, 955) 
पृ०7। 


'केरल साहित्य चरित्रम्‌” (प्रथम संस्करण, 954), भाग 2, पृ० 495 

« कैरल मे पुराने जमाने मे प्रथमत घुल या चावल में हरि श्री गणशपतये 
नम ' लिखाकर शिशुओं का विद्यारम्भ कराया जाता था। विद्यारम्भ के 
बाद लिखने के लिये तालपन्र काम में श्राता था । श्रव तालपन्न के स्थान 
पर कागज भ्राया है परन्तु घूल के स्थान पर और कोई वस्तु नही आई । 


नव) 8. शिशा00, सिशाप्राइ८टणाका 870 छाइ 2026.  घगृाईड 
&070807, 94, 


* एक वृक्ष विशेष जिसके पत्ते, फूल, फल सब श्रत्यन्त कहुए होते हैं। 
(तुचन की स्मृति मे उक्त स्थान पर हाल ही मे एक मनोहर प्रासाद 
बनाया गया है; उनकी जयती भी प्रति वर्ष मनायी जाती है।) 
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भी वतमान है, जिसके बार म॒ जनश्र[ति है. कि उसी की छाया म प्राचाद 
ध्यान मग्न बठा करते थे। उस प्रकार का एक वक्ष तीव सौ वष तक साघारणत 
खड़ा नही शह सकता यह भी समझ लेना भक्त के भाआवेश के कारण लोग 
पंस्तद नही करते। 

भाता पिता-छु चन क माता विता के बारे में भी पवेक किवर्दात्र्याँ 
प्रचलित हैं । हमार दे" मे ब्राह्मणतर व्य में उत्पन भहात्माग्रो का जम सवध 
किसी ब्राह्मण या दवता से जोड़ देना एकदम पब्रपरिचित घटना मही हैं। 
बहुत हैं तु चत की माता उस जाति की महिला थी जिसका वश परम्परागत 
व्यवसाय तेल पेरता है। यह जाति नायरजाति' के प्रतगत मानी जाती है। 
यद्यपि नावर जाति वा स्थान उच्च माना जाता है. तथापि झपनी सामा 
जिक दुबलता या ग्रायिक विवशना के कारण यह जाति निम्न मोती जाती 
रही । 

ज॑ म-सम्ब'धी क्या--हमारे कवि के जम वी कहानी भ्रत्यन्त विचित्र 
तथा रोचक है । कहते हैं कि एक दिन एक ज्योतिषी ब्राह्मण श्िवेद्धम (दर्लिए) 
से 'मुरजप्र ' में भाग लेते के बाट वठत्तूनाडु (उत्तर केरल मलाबार) प्रा 
पहुँचे । रात होन वात्नी थी । भास यास वही ब्राह्मणों का घर न टिखाई पढने 
के कारशा वह कवि को माता मे यह में रात विदात के उदय से प्रविध्ट हुए । 
ब्राह्मण देवता! का घर मे बबीचित सत्कार हुमा । रात बहुत बीतने पर भी 
ब्राह्मण फो नींद ने भाई । वे वीच-बीच में भाँगत म टहलते भोौर तारबात्ीण 
नभमदत को भोर देखते रहे । कारण पुछ्धने पर बताया गया कि उप दिन 
युत्रात्पत्ति का एश भमुलभ भुद्गुत्त है भोर प्रपतो पनी से दूर रहने के कारण 
बह सुपोग भ्यम जाता है वह इसी से बहुत व्यादुल हैं। सती की प्रायता के 
अनुसार ब्राह्मण देदता ने पुत्रोत्पत्ति स उमर साध्दी को धनुग्रहीत किया धौर 
फ्लस्वरूप जो बच्चा पता हुप्ा वही पीछ एसुत्तच्छन के नाम से विख्यात हो 
गया 

कया महीं तक समाप्त नही होती । माता प्रपने पृत्र के साथ भवेली रहती 





म वुरशपमू विलेंद्रम के प्रसिद्ध पंचनाम स्वामी मदर मे डातदनरोर के 
महाराजा माठाडवमा ((7 वी नती) द्वारा भ्रायोजित एक घासिक समा 
रोह है जिसमें छझारों देलें का प्रब्याहत पाठ विया जाता या। 
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थी । शिशु अलोकिक-ज्ञान-सम्पन्त था । एक दिन माता पुत्र को साथ लिए 
मंदिर में दर्शनार्थ चली गई । ब्राह्मणों का गलत वेदोच्चारण सुनकर बच्चे से 
'वन-वन' कहा । ब्राह्मणों ने उसे असाधारण बालक समभकर, उसके बड़ा 
होने पर संभावित श्रापत्ति की चिन्ता करते हुए भ्रभिचार प्रयोग पूर्वक 'प्रसाद' 
दिया । तबसे बच्चा मुक ही रह गया। एक बार (परदेश' से जव ब्राह्मयय 
पिता आये तो उन्होने अभिचार दोप के परिहार के लिए पुत्र को मदिरा पिलाई। 
लोगो का कहना है कि पीछे मदिरापान करते समय ही तु चन के मुह से कविता 
कल्नोलिनी फूट पड़ती थी | उनकी रचनाग्रो से अत्यन्त प्रवाहमयी तथा प्रसाद- 
गुण पुष्कल अनेक प्रसंगो को लोग एतदर्थ उद्धत भी करते है । 

तुचन की जन्म सवधी इस किवदन्ती का कोई आधार नहीं है। यह 
बिलकुल अ्रामक तथा किसी की कपोलकल्पना मात्र हैं। जिस तथाकथित 
मुरजपम्‌' के आधार पर इस अ्रतिरजित कहानी की भित्ति खडी कर दी गयी है 
उसका ग्रारम्भ ही हमारे कवि के जन्म के एक जताब्दी के बाद ही होता है । 
इतना ही नही, तु चन का यह गृह अनेक विद्वानों का भद्ब-भवत भी था। कवि 
ने अपने रामायण के प्रारम्भ में श्रपने बडे भाई को वंदना की है जो 
“विदुपामग्र सर' एवं 'शिप्यजन परिवृत्त' कहा गया है? ऐसी स्थिति में कैसे 
विश्वास किया जाय कि एक सद्वंध की महिला, सो भी विवाहिता तथा पुत्रवती, 
एकदम एक अपरिचित पुरुष से संतान की प्रार्थना करने लगे । इतना ही नही, 
समीप में ही बहुत से ब्राह्मण-भत्रनों के रहते ही आमसन्तुक का एक 'नायर' के 
गृह में प्राश्नय ढू'ढना तत्कालीन सामाजिक स्थिति की दृष्टि से अ्रस्नम्भव है। 
इस जाली क॒या का कुछ अन्तर के साथ एक अन्य रूप भी प्रचलित है । वेसिरपर 
की कित्रदन्ती की भ्रधिक चर्चा ही व्यर्थ है। केरल के किसी भी विद्वात ने इसको 
मान्यता नही दी है। साधारण जानकारी की आवश्यकता को दृष्टि मे रखकर 
ही हमने इसको यहाँ देना उचित समझा है । 


डा० श्रच्युत मेनोन के भ्रनुसार महाकवि की कीति से असहिष्णुता रखने 
वाले कुछ लोगो ने इस मूख्खतापुर्ण वार्ता को सोहेश्य और मनोयोपपूर्व॑क प्रचारित 
किया है। प्रसिद्ध पडित महाकवि रायसाहव उल्लूर परमेश्वर श्रय्यर का मत 








. तुचन--रामायणम्‌', प्रवम देवस्वं सस्करण, पुृ० 3, वर्ष नही दिया 
गया है । 
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है कि तु चन वे जम के बारे मे प्रचलित सभी कयायें गलत हैं । क्योकि उनका 
गह वदुप्प धाय! तो था ही, भ्रत बाहर से किसी को उनके पितपद के लिए 
लाने वी कोई प्रावश्यकता नही है ।? श्री आर० नारायण पनिवकर भी बहुत 
कुछ उतके विचार से सहमत हैं ओर भेद केवल इतना ही है कि वे एक आायर' 
को ही तु चत का पिता समभते हैं! कुछ लोग प्रसिद्ध ज्योतिषिक नीलकठ 
सोमयाजी को उनका पितप्रद दना चाहते हैं जो ठोक नहीं है । भीलकठ को 
श्री पौ० के० नारायण पिल्लाई ने तु चत का गुरु माना है। (एलुसच्छन के 
कहे जाने वाले हरिनाम कीतन! मे नोतकठगुर का सलाम लिया भी गया है । 
श्री पी० क० के श्रनुतार समवत 'हरिनाम कीतन! के इलोक के श्राधार पर 
पीछे से तोगो। ने नीलक्ठ श्र तु चन म पित-पुत्र सबंध जांड दिया हो । 


तुचन की कवित्व शक्ति के धायाहत प्रभाव के साथ मदिरापात 
का जो सम्ब'ध जोडा जाता है वह सदया ग्रवास्तविक एवं प्रसगत है ! वास्तव 
में वे उच्चकोटि के सत महात्मा थे । उनके ऊपर यह आरोप किसी प्रकार 
खगाया नहीं जा सकता । भ्रपनो रचनाम्रो में सवत्र उहाते मदिरापान की धोर 
निन्‍दा वी है ! 


साम--तु चन के वास्तविक' माम के विधय मे भी विद्वानों में मत्तैक्य नहीं 
है । इतके चार नाम वतलागे गये हैं। () शकरत (2) सूमनारायणन (3) 
रामानुजन भार (4) रामन । इनमें से श्रकरन नाम की उपपरत्ति किसी की 
स्वीवाय नहीं है 4 भूयतारामएणन इनके टिष्य का नाम है। रामत्‌ गौर 
रा्मानुजन्‌ ये दो ही शेष र? गय हैं ! श्री झाट नारायण परिवकर के प्रनुमार 
मषि गा वास्‍्तविव नाम है रामतू भौर 'रामानुजन पीछे का दिया हुप्ना है 
दो० मै० मारायण पिल्लाई* तथा डा» प्रच्युत मतोन5 दोनो तु बन वा ताप 
घनात समझत हैं। श्री टो० ब० जोसफ़ का मत भी पनिकत्तर के मत मे 


3. बढ साहित्य घरित्रमू , माय 2 प्रथम सस्करण १954, पु० 483 ॥ 

2. रामतुस्स एलुत्त छत (संस्करण 955) प्‌ 97 

3 *रामातुज एलुत्तच्चनता (सस्वरण 955) बृ० 22॥ इक 
4. एसुत्तरद्दन, द्वितीय मृ"ण 958, जनवरी प० 84 

5 एपुत्तनाएन एड हिम एड. 940 पृ 56-57 4 
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अनुकुल है? महाकवि उल्लूर के मत से जैशव का नाम था 'राम, सन्यास ग्रहण 
करने के वाद का “रामानन्द! और पीछे “रामानंद' ही 'रामानुज' मे परिवर्तित 
हो गया ॥ 

इसमे तो सदेह नही है कि तुचन के एक विख्यात विद्वान भाई थे जिनका 
नाम भी 'राम' ही था | महाकवि परमेश्वर अग्यर इस राम को तु चन की माता 
की बहिन का पुत्र समभते हैं, पर इसका कोई प्रमाण वे नही देते । पतिक्कय 
तु चन के ज्येष्ठ आता का नाम 'रामन्‌” नहीं समझते और रामन्‌ को उसका 
आचाये मात्र समभते हैं । 

इस भमेले के वीच से सत्य को पकड लेना बहुत ही कठिन कार्य हो गया 
है । एक वात तो ठीक है कि हमारे कवि के लिए “तु चत्त_ रामानुजन एलुत्तच्छत' 
नाम बहुत समय से व्यवहृत होता आ रहा है। सन्‌ 843 में प्रकाशित 
'केरलोत्पत्ति! मे भी यही नाम उनके लिये प्रयुक्त हुआ है। जनश्र्‌त्ति और 


परम्परा भी इसी के श्रनुकुल है। अत यही नाम व्यावहारिक हृष्ठि से 
स्वीकार कर सकते हैं ।१ 


जीवन-लीला---तुलसीदास की जीवन-लीला के वारे मे जितना हमे ज्ञात है 
उतना तुचन के बारे में नही । फिर भी प्राप्त सामग्री के आधार पर जो कुछ 
ज्ञात है नीचे दिया जाता है-- 

तु चन बडे ही भावुक एवं सात्विक वृत्ति के व्यक्ति थे, भ्रतः वाल्यावस्था 
में ही पुण्यतीयो के दर्शन एवं विद्योपार्जंन के लिये वे घर से निकल पडे। 
कहते हैँ कि तीस वर्ष की अवस्था तक वे देबाटन करते रहे । कहाँ-कहाँ गये, 


श्रौर कहाँ-कहाँ से विद्याव्ययन किया, इप विपय में हमारा ज्ञान नही के वरावर 





. साहित्य परिपत्‌ नै मासिक', नम्बर , 933, पृ० 388, 98 । 
2. "केरल साहित्य चरित्रम्‌', भाग 2, प्रथम संस्करण 954, पृ८ 493 ॥ 
3. 


'तुचत्तु' हमारे कवि के कुठुम्ब का नाम है भौर 'एलुत्तच्छन' शब्द का 
मतलब है, एलुत्त --विद्या (लेटर्स), श्रच्छन-+पिता (आचार्य) श्रच्छन 
प्रा० अज्ज, अय्य स० आये । मलयालम मे भ्रच्छुन शब्द ही पिता के लिये 
व्यवहृत होता है। तमिल मे “श्रव्य' आदरसूचक शब्द है। एलुत्तच्छन का 
घब्दार्थ है विद्या के पिता'---ताहित्याचार्य (फादर्से आफ लेटर्स) आजकल 
यह एलुत्तच्छन' शब्द एक जाति-विभाग का नाम हो गया है । 
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है । सदेह नही वि देशादन व कारण उतका धान भौर भनुभव बहुत बड़ गशा। 
इसी शवसर पर सस्हत के प्रतिदिक्त तैलुगु प्ादि दरविंड भाषामा के संध्यपन 
दा भी बहु सुदाग मिल गया / वेदाद पुराण धादि के प्रतिरिक यहेँ तत 
शास्व प्रायुर्वेट श्रादि विविध विधाप्रा मे यहरा चान प्राप्त हुथा। दुछ सोगा का 
अनुमान है हि इसी बीच मे उहोने कमा वध्णव भाषाय से सयास मी ग्रटण 
किया । 

घर लौटने के बाद वे सारा समय प्रध्ययन भ्रध्यापन, प्रप निर्माण धौर 
भगवदभजन प्ादि कार्यो मं ही निरत रहे । जनश्रूति है. कि तुचन की श्री 
देवो नाम की लडकी भी थी सौर उसी के लिय उतने वितार नम को रचना 
की | किन्तु चिवारतम्‌ कत त्व के विपय मे विद्वानों में मतभेद है भौर कवि 
का विवाहित होना भी उसी प्रवार सदिग्य ही है ॥ 

वे पक्के वैप्णाव थे भोर उनपर चित्त प्रत्यत तिमल और उच्चर था। 
भाव८्पम्र भोर उपासना मे ही उतकी झात्मा को तृप्ति मिला थी । लौकिक 
सुखी से उहेँ पू्ठा विर्शक्त थी । पर लोक कल्याण उनके जीवन का एक्मान्र 
लक्ष्प था । उतनो स्तेहधारा केवल मनुष्य तक सोमित नहीं थी बल्कि छोे 
बे सभी प्राशिया तक बह प्यात्त थ।। इस सम्ब'ध में प्रनकः प्रतहमुत कहा 
नियाँ भी अ््रवित है ( भपव शुद्ध संवामय जीवन से उ लेन प्रपत तथा परवर्ती 
समय मी समस्त वतता का झादर प्राप्त किया । उत्त समय ने! प्राय सभी 
विद्वान उनके घविष्ट मित्र थे । उतम 'नारयशीयम' के रखयिता ससहेत के 
अधिद्ध कवि नारायण भट्ट का नाम विशेषजूप से निया जाता है । कुछ विद्वानों 
का मत है कि कानिकट के राजा जमूरिन तु चस के चिप्प थ। जनतूति हे 
अनुसार चेंपकशेरि राजा की भ्राजा के' झनुसार हा 5 होंने प्रध्यात्मरामापरणा के 
भ्रमुमार मलयालम मे रामायण को रचना की ! 

कुछ दुजतों का उपद्रत् भी उह सहना पडा । परातु धोरे धीरे वे उतके 
लिये भी प्राटरशीय हो गये । स वे भौर मुदर का प्रमत्य प्रौर अ्रदुहर पर 
विजय प्रनिवाय है! है । 

चिडढर गुहमठम --तु चत के नाम से सवद्ध 'यह गुस्मटम विशदृर 

तापुक काररीचन स्टेट मे है। डा० एु० सी० बतल ये सन 866 में इसका 
संदधत करके उततका तत्कानान स्थिति का वणन किया है। धनु र मदन के 


तन नमक निदिलिविवनिन कद 


7 खबर 44 से यह महीता बारम्म होता है । 
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“उन्नम्‌' नक्षत्र के दिन में श्रव भी यहा कवि की वर्षी मनायी जाती है । उनकी 
समाधि भी यही सुरक्षित है । 
इस अग्रहार के स्वापक के विषय में भी मतभेद है । कुछ लोग इसे स्वयं 
एलुत्तच्छन द्वारा स्थापित मानते है और कुछ लोगो की हप्टि मे इसकी स्थापना 
उनके शिष्य सूर्यतारायण द्वारा हुई । मठ की स्थापना से संबद्ध चार इलोक 
प्रसिद्ध हैं जिनमे से एक का यहा दिया जाना श्रप्राप्ंगिक नही होगा-- 
आचाये. प्रथम नदी वनमिद हष्ट्वा (मुद) प्राप्तवान 
नद्यास्तीर (वनप्रदेश) वस॒ति निश्वित्य शिक्ये समम्‌ । 
लवृध्वा तद्वनमत्र देशपतिभिशर्चित्वा (समस्त गुरु) 
रामानदपुराभिध हिजगुहैग्रम चकारालये. ॥। 
महाकवि उल्ल्र परमेदवर श्रययर ने अनेक प्रवल प्रमाणी के श्राधार पर 
यह सिद्ध किया है क्रि 'रामानदाग्रहार' के संस्थापक स्वयं तु चन ही थे । 
शिष्य-तु चन के चार प्रमुख शिष्य माने जाते है। शिप्यो सहित 
भुरुवदता सवधी एक इलोक प्रसिद्ध है-- 
वदे5हूं_गुरुसप्रदायमनिण तुचत्त, श्रीमद्गुरुम्‌ 
वदे श्री कहणाकर च परम श्री सूर्यनारायणम्‌ । 
वदे देवगुरु परापरगभुरू गोपालश्रीमदुगुरुम्‌ 
वंदे नित्यमनन्तपुर्णममल वदे समस्तानगुरूनू ॥!? 
इनमे से सूर्यतारायण बड प्रतिभाशाली थे। 'स्कादपुराण” इसकी रचना 
हैं । करुणाकर ने “ब्रह्माडपुराण” लिखा । 
एक सामान्य दृष्टि--ऊपर हमने तुलसीदास और तु चन के जीवन की 
एक भकाकी भर पाई है । उससे यह वात विनकुल स्पष्ट है कि दोनो असा- 
धारण प्रतिभासपन्‍नत महात्मा थे । पडित-मुर्ख के भेद विता सव लोग उनका 
आदर करते थे। लौकिक सुख-समृद्धि भे दोनों को बिलकुल आ्ामक्ति नही 
थी। इसी उच्चकोटि के बेदुष्प तथा पुनीत जीवनचर्या से प्रभावित होकर 
तुलसीदास को भावप्रवण जनता ने वाल्मीकि का अ्रवतार माना है और तुचन 
को गधर्व का । 


"केरल साहित्य चरित्रम्‌', भाग 2, प्रथम सस्करण, 954, पृ० 492। 


2. इस इलोक के एक शब्द के अश को थोडा परिवर्तित करके हममे उसके 
मलयालम रूप को सस्क्ृत कर दिया है । 
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महात्माप्री है जम आदि के प्रोछ्े ग्रसनव एवं भ्रतिरणित कहानिए। को 
जोड देवा भारत मे बिनदुल साधारण सी बात है। व्यास, वाल्मीकि 
कानिटास प्रादि के बारे म भी ऐसी कितिती भ्रपहीत क्विदन्तिया प्रचलित 
हैं। भनेक जनभ्तिया भी सहात्माप्रा क बार मे प्राई जाती हैं। प्राघुनिक 
इष्टि से सामा यत अवुपयुक्त समझकर हमने सबका सकलत नहीं किया है। 
हमारा किसी महापुब्य करे भलौकिक क्रियाओं से उतना सवष नहीं है । उनकी 
लौकिक पभियामें ही हमार॑ लिए उपयागी सिद्ध होती हैं । 

तु चन झौर तुतसीदास दोनों लगभग एक ही सप्रय जीवित रहे। दोना 
की भ्राध्मा जन जीवन से तादात्स्य पा गयीं । लोक सम्रह की दृष्टि मध्यकाल' 
के कवियों मे इतने विषवद रूप में भगत्र नहीं पायी जाती | तुलसी का जम 
बद्यण कुल में हुआ था भौर तु चन का भव्माह्मय॒ण दुल मे । तु चत को हायट 
जनसाधारण की प्रकॉलापो तथा अगितापारों का भनुभूतिजाय झान मधिक 
आता में प्राप्त हो सका | परतु तुतसीदास भी घनो घराने के ने थे। उहें 
जीविकोपाणन के' लिए दर-दर धुमना पदा यह हमने देखा ! इसलिये मानव 
जीवन की यथांथ विभीषिकाभा भौर उत्तप्त ध्रनुमवों से उतवप्ि भी कापी 
परिचय हो गया । सत्सय का सौमाग्य भी दोतो को सत्राप्त हुपा । देशाटन 
करने से बोरे वितावी भाव के भतिरिक्त सच्च साहित्यकार बे' लिये मावव' 
जीवन वी विविधताप्रों भौर जठिलताभा का नो पारमायिश भाव भपेक्षित: 
है यहू भी उहेँ मिल गया ॥ ढोवा की सास्कृतिश परम्परा भी धत्पत समृद 
और प्रसढ थी । तत्कालीन राजनविर उम्वषुषछों है दोठा हुए रह पर 
राजजैतिक परामव स प्रभिमुत कत्त व्यविमुद जनता को नियत्रित वरके उनके 
मानसिक अवसाद को दूर वरने मे दोनों सलग्त रहे ॥ उसका जीवन इस खतार 
कमठ तथा साथ ही साथ वराम्ययुक्त भी था। 


सामयिक परिस्थितियाँ 


किसी महान व्यक्तित्व के मूल्यांकन मे उससे संबद्ध युग की प्रवृत्तियों का 
विश्लेपण अत्यन्त आवश्यक है। कोई महापुरुष, चाहे वह कितना ही क्रान्ति- 
कारी क्यो न हो, अपनी सामयिक परिस्थितियों के प्रभाव से एकदम अछूता 
नहीं रह सकता। मानव व्यक्ति-रूप से समष्टिगत सत्ता का स्फुलिंग मात्र हैं 
ओर समष्टि सामयिक परिस्थितियों के श्रनुरूप ढलती रहती है | साहित्यकार 
की कृति सामाजिक गतिविधियों का भ्रतिविम्व तथा प्रेरक है, अ्तएव उस 
गतिविधि का विश्लेपण उसके अध्ययन मे अ्रपेक्षित ही नही, अनिवार्य भी 
है। जैसा कि जान ड्रिकवाटर ने सूचित किया है, 'कृतिकार का व्यक्तित्व शौर 
युग का चैतन्य ही सभी कविताग्रों मे सबसे श्रधिक प्रभावोत्पादक तत्व है * 
(/ "8 एथ३०ाधाए ० ध6 बात शाते 76 इजंपा ० ६06 8886 876 
ध6 परा05४ 900५7 तएशा०8 ए थी 90०८ए,) 

देशी? विदेशी१ प्रायः सभी विद्वानों ने भारत की सामाजिक भावना पर 
विचार करते हुए शआराक्षेप किया है कि इस देश की जनता में एक सुसंघटित 
राष्ट्रीय-भावना कदापि नहीं थी, यही कारण है कि विश्व के राजनैतिक 





4, पर8ए८७॥6॥९६३, ॥ 9600065 फ़शापणि]ए जता पी 06 9०००७ 
2०८४९ (6 06 ९०॥०४७॥079 ० ]708 07 मिएठए श्वाााक्षा।ए 
85 ज6 प्रातेक्षशवातव 8 (छा, 
“जि. (४३ एणछतत००० (४०७०१ 90% (952), 9. 333, 
2. “06 एठाव्व३ ए्९एट- धाल्फ ।6 हिषाएए$ 0 गर्ा।एणाक्षा(ए 60 95 
॥647६ ॥6ए७/ ७70]९0 व॥ 6 €5७००४६४०ा ० 798807॥9] 87079- 
]98056.7 
"चर बैल, 8 लाइ079 ण &ाआलथा इशाडएटत६ ॥ाटा्वाएा०! 


859, एएाशाध्त 99 धा& ए॥0जा 070०९, &॥)48899०0, र९एा॥7६. 
9]2. 


मत्सर पीर कलह छ ऊ>मत्त ईन राजपृतों को भक्तिय के गगन मे स्थित 
भाषत्ति के बीज को देखन की हब्टि नहीं रह बयी थी |? 

इस्लाम का आ। कम इस दक्ष के सुद्ोष इतिहात मे प्रत्य्त महत्वूण 
घटना है । इसका भारतीय जीवन मे जो याप्रक अभाव पद्म वह एकट्म प्रभ्रुत 


है। १ िबघघत-- प्रा रण 34९०0|३८४४ रघत।3 (4948) 
उप्प०वच्टातत 2 34 
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पूर्व था। इस देश में विदेशियों का प्राक्मण नबी घटना तो नहीं थी। फिर 


इस आक्रमण की क्या विशेषता थी, इस विपय की कुछ चर्चा यहाँ 
श्रनिवार्य है । 


मुमलमानी आक्रमण के बहुत पहले ही इप देश में विदेशियों के श्रतेक 
आक्रमण हो चुके थे । बहुत-सी बाहरो जातियों ने यहाँ अपने साम्राज्य भी 
स्थापित किये थे । परन्तु सर्वेश्राही भारतीय समुदाब ने सबकी अपने में समा- 
विप्ट कर लिया | श्री जैक्सन साहव ने लिखा है जित 'राजपूतो की वीरता 
को स्मृति मात्र पर भारतीय विज भित्त हो उठने हैं। वे भी एक जमाने में 
बाहर से प्राक्रमण, के लिए हो भारत में आये थे 7 यवन, हुण, शक झ्रादि 
कितनी हो वाहरो जातियो ने भो भारतीय समुदाय में “गुण कर्मविभागशः 
स्थान पाये भागवत में ऐसी जातियो की एक पूरी सूची देकर बत्ताया 
गया है कि एक बार भगवात का प्राथय पाते ही ये जुद्ध हो गई हैं । महाभारत 
में कहा गया है कि ज्ञान सम्पन्त होने पर म्लेच्छ यवनो की पुजा भी ऋषियों 
के समान की जाती है।? एक स्थान पर महाभारत में यव्रन, म्लेच्छ ग्रादि 
को भी भारतीय राजाग्रो के कुल से उत्वनन्‍्त मान लिया गया है ।* पडितो का 
दावा है कि स्वयं पाचों पाडव भी मूलत. पाँच विदेशी जातियो के परिवर्तित 
रूप के प्रतिनिधि हैं और यहाँ तक कि 'महाभारत' का विपय भी शुद्ध भारतीय 
साहित्यिक सामग्रो से मेल नहीं खाता ॥ बतंमान हिन्दू समुदाय के देवी- 
देवताश्रो फा स्वरूप भी कितने ही विभिन्‍न जाति और देश के सकलतो शौर 
श्रोर तत्वी से संघटित और सुस्थिर हुआ है, यह भी भारतीय सस्क्ृत्ति की सबे- 


. उ7०४४०7--पाताशा &प्रधापृषाए', उैशाएथाए ]9. 

2. स्लेच्छा हि यवनास्तैपु सम्यगून्ानमिदस्थितम्‌ । 
ऋषपिवते&पि पृज्यन्ते किपुनर्देवविदुविज- ॥ 

यदोस्तु यादवा जातास्वृवसोर्यव्ना: सुता । 

दृट्योरपि सुता भोजों अनोस्तु म्लेच्छजातयः ॥ 


-+-महाभारत, , 80, 26 
देखिये श्री बुद्धप्रकाश का 'महाभारत--एक ऐतिहासिक अध्ययन---2* 
शीप॑क निवन्च, 'नागरी प्रचारिणी पत्चिका' वर्ष 62, सर० 204, 
अक 4, पृ० 267-273। 
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संग्रह शीलता की थोतित करता है । परन्तु धीरे धीरे भारतवप की 
प्रहराशशलता समुचित हाती गयी भौर उम्रका स्थान घोर तथा गहणीय 
वजनकझीलता ग्रहएा करने लगी । इसा सकीण मनोवति में देश और जाति के 
भ्रध पतन का बीज भी सीनिहित था । 
हिइ सस्कृति को हासा मुख गति 

दिुमरो का सॉस्क्रतिक भ्रघ पतव किस सीमा तक पहुँच गया था, इसका 
थोडा घा प्ाभाव पाये बिना हम मुसलमाती आजमर के प्रभाव और तज्जनित 
सामाजिक जागरण का महत्व भलीमाँति नहीं समझ सकेंगे । 

सच पूद्दा जाय तो जसा कि डा० हजारीग्रसाद द्विवेदी वे सूचित किया, 
मुसलमानी घाक्रमण के बहुत एहले ही भारतीयों का सास्ह्तिक घघ पतन शुरू 
हो गा था | भौतिक जीवन पी उमस््याम्रों के प्रत्ति विमुख्ता बहुत परहुते ही 
जबता की कमण्पता के विल्योप का कारण बन चुकी थी । जहाँ 'यवो5स्युदय 
विश्रेम्स सिद्धि सपम सुना जाता था वही क्रियाताश/ से मोक्ष की भोर 
बढ़न के श्यदेश को प्रवल्य मिल यया । दुःसवाद ते पहले ही जर्गा मध्यावाद 
के पतपते की भूमि तयार कर रखी थी । हम यह नही कहते कि सुक्ष्मातिसुक्षम 
दायनिक विश्लपण के बाद ये वाद भौर घिद्धा व भशत ठीक नहीं उतर सकते, 
हमारा मतलब केवल इतना हो है कि इस देश पी जनता कलब्य की भोर 
मुस्ललमानी भ्राकषमण के बहुत पहले ही बढ़ चुकी थी । 

जीवन ठोस वास्‍्तविकरताभा का सपात है। जिस समय तक हम देह घारण 
करते रहेंगे उस स्मप तक उसके थम का पालन करना हा पड़गा। "टीर 
चेतन नहीं, जड़ है मौतिक उपाहानों का सधात है । उसवी सुरक्षा के लिये” 
भौतिव' उपादार्ना को प्रावश्यरता प्रतिवाय है । उसकी उपेक्षा करता सा" को 
निमजण देना ही है । सारत में यद्यपि मावजगत्‌ भर उच्च दाधनिक सिद्धान्तों 
को स्थान दिया था तथाएिं उसके प्रत्यक्ष या क्रिमाण जीवन के साथ इनका 
सगति बहुत कम थी । दपन मोर पमग्ास्व के क्षेत्र म भारत ते उते दिता 
प्रसाधारण उनति की थी, मारतोय भगवत्‌ प्रम व श् ये पर चढ़ चुके थे पर 


4. वियानाशे सवेच्चिलता ताओोस्मादवासनाक्षय | 
यासना प्रखय मोल झा जोव मुत्तिरिष्यते का 
++विवदूदामरणि! इतोड, ३१८३ 


का 


मनुष्य को वे उतनी ही मात्रा मे उपेक्षा की दृष्टि से देखने लग गये थे । कला 
की उन्नति विश्वोत्तर थी, पर वह मदिर के प्रागणों से बाहर भाकती नहीं 
थी। जहाँ वेदाष्ययन्न का अ्रधिकार सबको वेद ने स्वय दे दिया था। (“यथेमा- 
वाच कल्याणीमावदानि जनेभ्य ब्रह्मराजन्यात्या शुद्राय चारणाय चार्चाय''* 
--यजुर्वेद) वहाँ केवल एक विभाग का वह जन्मायत्त श्रधिकार सिद्ध किया गया। 
स्त्रियों की स्थिति सबसे श्रधिक दयनीय थी | जिन भारतीय वनिताओ ने वेद 
मंत्र तक के दर्शन किए थे, उनकी परम्परा को शिक्षा का अ्रधिकार तो दूर रहा, 
किसी घामिक कार्य मे भाग लेना ही वजित हो गया ।? “यत्र नार्येस्तु पृज्यन्ते 
रमन्ते तत्र देवता ' कहाँ और कहाँ 'स्त्रीशुद्रो ताघीयेताम्‌ ।' 

सामाजिक जीवन मे गतिहीनता 


अलबेसती ने मध्यकालीन भारतवर्ष का जो चित्र खीचा है वह अवश्य 
ध्यान देने योग्य है । उसने लिखा है कि (मध्यकाल के) हिन्दुओं ने भ्रपने को, 
अपनी कला भ्ौर विद्या को सर्वेश्वष्ठ समझ रखा था भर वे दूसरो से कुछ 
आ्रादान-प्रदान करने या उनसे मिलने तक को भी तेयार नही थे। वे अपने 
स्वजनो को भी अस्पृश्य समझते थे, फिर विदेशियों को बात ही क्या ? शायद 
प्रलवेरनी का विचार एकपक्षीय हो श्रोर उसमे मिथ्याकथन भी बहुत हो, पर 
इतिहास का विद्यार्थी जानता है कि तत्कालीन भारतोयो की स्थिति उससे वहुत 
भिन्‍न नही थी । भ्रलवेरुती ने यह भी मान लिया है कि भारतीयो के पूर्वज ऐसे 
नही थे । 

इसमे दो मत नही हो सकते कि धर्म, दर्शन, वेद्यक, ज्योतिष, कला श्रादि 
में भारतीयों की समता उन दिनो कोई भी देश नही कर सकता था । हावेल 
ने लिखा है कि इस्लाम का दछ्ञेन, साहित्य, शिल्पकला श्रादि भारतवर्ष 
से ही पहलेपहल प्रभावित हुआ, न कि यूतान से ४ कहते है कि 
स्वय कुख्यात मूतिभजक महमूद को भी मथुरा के मंदिरों को देखकर आ्राश्चयें 

हो गया था ।$ श्र भी पहले अरब भ्राक्रमराका रियो ने हिन्दुस्तान की सभ्यता _ 

4. 8,0, (०]ए०॥०क--॥०ण०ा पञता9! (952), 9. 507. 
2. हावेल---श्रार्यंव रूल इन इंडिया, पृ० 256 


3. श्रोकृष्णुदत्त बाजपेई--उत्तरप्रदेश का सास्कृतिक केद्ब--मथुरा', प्रथम 
सस्करण 955, पृ० 23 


अं 


देखकर भात्मग्तानि का पनुभव क्रिया या। ज्योविययास्त्र, देशन बश्चक 
झाटि का शान कहते हैं, भारतीयों से ही भरवों ने सौथा ।? खतीफा हारून 
वी विकित्सा के लिये भारतवद से ददय (पारित तामर) गया था घौर बह 
अच्छी स्याति प्राकर सौट भाषा ?१ पर, यह सब हांत हुए भी हिंदुध्ो की 
सम्यता भौर उतवा ज्ञान उस युव में विकासोमुख नहीं था ) नये सत्र के उद्धा 
टन में उनकी प्रतिमा अवबृत्त सही हुई । डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी ऐे' शादो मं 
'इनिहास की दृष्टि म यह काल भारतीय सस्दृति के पराजय का बाल है । 
विदेशी पत्तियों भारतवय के इस कोने स उस कोने तक अपना भातक विस्तार 
कर थुको थी सुद्ध विद्रह में वाशिज्य व्यवसाय मे भीतरी प्ौर बाहरी राम्य 


अ्यवस्थांप्ता मं-सवध्र विदेशियों झौर विधियों वा हाप था | मारतवंच 
की प्रसमफलता वी करुणा कहाता से इस युग के इतिहास का अध्याय का प्रध्याय 
भरा पडा है। * 


धघामिक परिस्थिति 
तुलसी दे' समय से बहुत पहले ही भारतीय धम्र से प्ररचीन वदिक घम व 
रुप लुप्त हो गया था । भ्राचार अवण पौराशिक घम का बोलवामा हो गया 
और विविध सतमतान्तरों झौर सप्रदायों के बाहुल्‍य से वास्तविक' धम जन 
साधारण से दूर हट घुसा था। ये विविध मतमतातर तो परस्पर कमह में 
तिरतर निरत रहा करते थ । प्रानदतिरि ने लिखा है-- 
क्ेचिस्चद्रपरा परे कुजपरा कवित्त,मदाधिता 
वेचित्कालपरा परे पितृपरा केचिच्च नागेश्वरा 
श्रयोगयमत्सरग्रस्ता परस्परजयविश 
निजेच्चाइतिमगपु धारयात रूपाविता ॥ 
बोद्धवम को महायात शाखा का भतर्माव हिंद्दू धम में हो जाने पर उसने 
श्रनेक भाचार विचारों भौर विश्वास! का हिट्नू एम ने ग्रटशा किया । वश 


] ईइवरीप्रसा?-- मारत का इतिहास (795/), बू० 287॥ 

2 +-+ हिस्ट्री प्रा प्रिडोवल इ डिया. (948) १० 09 ! 

3 _+ भारत का इतिहास (7957) 4० 2॥8॥ 

4 डा० हजारीप्रस्ताद द्वििटी-- सुरसाहिय संपोषित सल्लरण (7953), 
यू० 424 
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धर्म के परवर्ती दूपषितस्वरूप का वन्धन और भी कड़ा हो जाने के कारण 
प्राश्नमश्नष्ट जनसमुदाय संख्या मे बढ़ रहा था। शवों और वैष्णवों, शाको 
श्रौर कापालिको, योगियो झौर सूफियो का सर्वत्र वोलवाला था। इनमे भी परस्पर 
भत्सर की मात्रा कम नही थी । राजशक्ति तो पहले ही छिन गयी थी, ब्राह्मणों 
के घर्मोपदेश व अ्ध्यवन-अध्यापन प्रवरुद्ध हो गया था । क्षत्रियो की वीरता कुठित 
हो चुकी थी । वैद्यों का व्यवसाय अस्तव्यस्त पड़ा था और छुद्रो की उच्छु खलता 
बढ रही थी। भय तथा प्रलोभन के कारण बहुत लोग स्ववर्म भी त्याग 
चुके थे | 

सुसंगठित मुसलमानी मजह॒व के सामने भारत की सर्वसंग्राहिका शक्ति ने 
अपने को अ्रसफल पाया । 'उसने कभी यह विदवास नहीं किया उसके आचार 
श्रौर मत को न मानने वाली जाति का कुफ्र तोड़ना उसका परम कतंब्य है । 
किसी का परमकर्तंव्य यह वात हो सकती है, यह भी उसे मालूम नहीं था ॥!7 
किन्तु इस नवागंतुक जाति को उसने श्रपती समस्त चिराचरित प्रयाओओ को नप्ट- 
अ्रष्ट करते में उत्मुक ही नहीं, कृत निश्चय ही देखा । मूर्तिपूजा का विपाटन, 
समस्त सामाजिक आचारो का विच्छेद और वलपूर्वक मजहव मे मिला देना यही 
श्रादर्श मुसलमान शासक का लक्ष्य मान लिया गया ॥? भारतीय समाज अपनी 
श्रात्मरक्षा के लिये धीरे-घीरे श्रपने श्राप मे ही सिमटता गया ४१ 

ऐसी संकीर्ण परिस्थिति के बीच से धर्म श्लीर जाति की रक्षा का कार्य 
अत्यन्त दुष्कर था| हिन्दुओं के आ्रचार्यों ने इस्लाम की ललकार को स्वीकार 
करने का प्रयास किया | प्रसल््य स्मृतियों और पुराणों श्रोर धर्मे-शास्त्रों का 
आलोडन करके एक सर्वेंश्रम्मत मत खडा करने का प्रयत्न किया गया । स्मृतियों 
की नयी-तयी टीकाये लिखी गई । “परन्तु स्तूपीभूत शास्त्र वाक्यी की छानवीन 
से एक बहुत कुछ मिलता-जुलता श्राचरण प्रवण घर्मत स्थिर किया जा 
सका ।*****“'पर समस्या का समाधान इससे नही हुआ । *** '* इस प्रयत्न की 
सबसे वडो कमजोरी इसकी आ्राचरण प्रवणशता हो थी*। वर्जनशील हिन्दू 


[. डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी, 'कवीर'--परिवर्द्धित पांचवा सस्करण, 955, 
पु० 72 । 

« ईइवरी प्रसाद, “हिस्ट्री ऑफ मिडीवल इंडिया” (948), पृ० 527 ॥ 
डा० हजारीप्रमाद द्विवेदी--'हिन्दी साहित्य' (952), पृ० 00 । 
वही, 'कवीर' (परिवद्धित पाँचवा सरत्तरण), पू० 737 
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समुदाय का सघटन इससे भी न हो सका। हिंदू धम इस प्रवार कतव्य 
विमृढ़ रह गया । 'ऐसे समय म दक्षिण से वेटातमावित घम वा प्रायमन हुमा 
जो इस वियाल भारतीय महाद्वीप क इस छोर से उम छोर तक फ्ठ गया। 
डा प्रियसन ने कहां था कि बिजली की चमक के समान अचानव' उस समस्त 
प्रधकार वे! ऊपर से एव' नई बाल दिखाई पड़ो | यह भकित का भाादोत्तन 
है ।' पौराशिक अवतार को नद्ध करके सगुरा उपासता के रूप मे श्लौर पर 
ब्रह्म जो योगिया का ध्येय था उसे केद्र करके निगु शा प्रेम भवित की साधना 
के रूप मं 4 

इस भवित के उदय की चर्चा हम अगते परिच्छेट में करेंगे। बहा 
इतना सूचित करता भावज्यक है कि यह भवित भरा दोलत प्राकरिमदः मही 
था भौर उप्ते' लिए गनेक वर्षों से ये मेघखण्ड एकत्रित हो रह थे। भवित 
धारा के सगुणा रूप का उत्तप साहित्यिक दष्टि से सूर और तुलसी मे श्रपने 
चरम विकास को पा गया । तत्कालीन राजनतरिक वातावरण इस काय में 
कहा तक प्रभावोत्वा“'क हो सका इसबा भी विवेचन प्रावश्यक है । उसके 
विस्तृत विवेचन के प्रूव उसकी साम्राय पृष्ठभूमि की जावकारी अपेशित है । 

हमने भ्रभी देखा कि उन दिनो भारतवष एक अभुतपुव धार्मिक श्रादोलन 
का क्र बने गया था । दक्षिण से झाव। हुई सगुण भवितधारा ने मानवहुंदय 
को समस्त विपमता भा के परे भगवत्मेम की सामाय भावभूमि पर पहुचने का 
काय शुरू किया था । समवयात्मक अ्वति इतकी सबसे बडो विशेषता थी ! 
कबीर तानक प्रादि सतो ने यह दिखा देने का स्तुत्य श्रयास किया था हि 
विविध घम मत एवं प्रमामा की प्रान्ति के विजिध माग मसाज हैं. प्त धरम 
के नाम पर वलह करना निरी मूखता है । जनता पर इसका प्रच्छा प्रभाव 
भो पड़ने लगा। श्री राम टर्मा ने लिखा है कि उस समय के भक्ति घादोलन 
में हिंदू घम को सावजनिक जीवन के प्रधिकत विकट हे भाने मे सर्वाधिक 
सहायता पहुँचाईं ।? प्रक्वर के लिए ब्णयों के भरित्र भ्यादोलत ने मांग 
प्रणश्त कर दिया था । इस समयवयात्मक प्रवत्ति को भ्रार, डा० ताराचद के 
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के भ्रनुसार, सर्वाधिक योगदान सूफी सन्‍्तो का रहा । आपके अनुसार मध्य- 
कालीन हिन्दू धर्म मे गुर का ईदवर के समान महत्व आदि अनेक कार्य सूफीमत 
से आए है ।? डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी ने लिखा है कि शास्त्रीय मुसलमान 
हिन्दू धर्म के मर्मस्थान पर भ्राघात नही कर सकते थे । केवल उसके शरीर को 
नोच-खसोटकर दु.ख भर पहुँचा सकते थे । पर इन सूफियों ने भारत के हृदय 
पर प्रभाव जमाया । कारण यह था कि इनका मत भारतीय साधना पद्धति 
का अ्रविरोधी था ।*** *' भारतवर्ष की वह धारा जो श्राचारप्रवरणा वर्गाश्रम 
धर्म के विधानो के नीचे गुप्त रूप से बह रही थी, इस सधर्मी को पाकर 
विशाल वेग से जाग पडी'***** इन दो धाराश्रो के सयोग से एक अभिनव- 
साधना ने जन्म लिया । कबीर, दादू श्रादि इसी मार्ग के यात्री है।' 

(डा० हजारीप्रसाद ट्विवेदी--'सु रसाहित्य', संशोधित 

संस्करण 956, पृ० 47) 


राजन तिक परिस्थिति 

हमारे अध्ययन का सीधा सम्बन्ध राजनैतिक दृष्टि से मुगलो के शासन- 
काल से है। तुलसी के समय मे उत्तर भारत के शासन की वागडोर श्रकबर 
श्रौर जहांगीर के हाथो में थी। भकतकवि तुलसीदास का राजदरबार से 
यद्यपि कोई सम्बन्ध नही था तथापि तत्कालीन वातावरण से भ्रप्रभावित रहना 
उनके लिये भ्रसंभव ही था । अकबर की उदारनीति ने कहा तक उस समय 
की धाम्िक-साहित्यिक-नतिविधियो को प्रभावित किया, यह अ्रवश्य ध्यान देने 
योग्य बात है। मुगलो का शासन अनेक कारणों से तुके, अफगान आदि अन्य 
मुसलमान शासको के शासन भिन्‍त था । राजनैतिक, धामिक एवं सामाजिक 
वातावरण मे अभूतपूर्व परिवर्तन हो रहा था । शासको के मन में जनता के 
हृदय को जीतने की आवश्यकता महसूस होने लगी थी। दिल्‍ली की अपेक्षा 
भ्रन्य प्रान्तो मे हिन्दु-मुमसलमान के बीच आतृ-भावना वढ रही थी । विशेषकर 
कद्मीर तथा बगाल के दूरदर्शी मुस्लिम शासको ने धर्म सहिष्णुता की नीति 
अपनाई और ससस्‍्कृत तथा हिन्दी आझ्रादि देशी भाषाओ्रो को प्रोत्साहन भी 
दिया । जयिनुल अबीदी मे कश्मीर मे जजिया को हठा दिया और सस्क्ृत 


] गरिएद्वाएह 0 छा णा वाताबा (एजापा०, 954, ७9. 5 
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भाषा को भी प्रोत्साहित किया | उत्ते गो हत्या भी बद कर दी | बगाल ने 
अलाउद्दीन हुसन शाह ने भी इसी प्रकार की नीति अपनाई । उसका पुत्र 
नमी दद्वीन नतरत चाह बगाली साहित्य का बडा सरक्षरु था / उसने महाभारत 
का बंगाली भाषा में अनुवाद कराया झौर हिंदू साहित्यकारों का काफा 
सम्भान मौर सहायता भो की । भन्‍्य प्रात में भी पुरानी हिंदू विरोधी नोति 
में परिवतत हो गया ॥? 


श्रकबर की उदारनीति 


यूरोप भ्रादि भय देशो के मध्यकालीन स्वेच्छाचारी शासकों से तुलना 
करते हुए हम निस्‍्स देह कह सकते हैँ कि भ्रक्वर को नीति श्रत्यात उदार एव 
जा तिपूण थी। विशेषकर धम क॑ प्रति उसकी भावना अय मुसलमान रासका 
से सवा भिते थी ) भपने धासन के अ्रथम चरण में हो हिंदू तीवयात्रियो 
पर लगाये जाने वाले टक्ध को उसने बद कर दिया । (मन 563) । उस 
समय तक युद्ध में बदी हांते वाल हि द्‌ सनिको को बलपूवक इस्ताम में मिला 
लैने की जी प्रथा घी उसको भी अकबर ने रोक दिया। सकडी वर्षो स॑ 
हि ढुग्चों पर जा जजियाकर लगाया जाता था उसको प्रयाय समझकर उसने 
ब दे किया (सन्‌ 564) । श्री राम शर्मा का कक्‍्यन है कि भारतवप के 
मुस्लिम पासन के इतिहास में यह भ्रत्यत महत्वपूर्ण घटना थी ।” श्रापने लिखा 
है कि अकबर के शातत में हिंदुआं को जितनी ऊँची सरकारी नोकरी दी 
गई उतनी अ्रग्रज सरकार ने कभी नही दी ।* योवघ निरोधत, माप्ताक्षार की 
निरत्ताहित करना झादि यवहारो से प्रक्बर ने हिंदुमो के हृदय को ही जीत 
लिया । भावुक हिडुमा ने यहाँ तक कहने मे सकोच यही क्रिया कि प्रकवर 
पूवनम मे हि हूं ही थे भौर तप'अष्ट हो जाते के कारण ही इत जम में 
उहे मुसलमान का जम लेना पडा (४ 





प 8 7. 50तर३६७४एव -- वएडढा७। एक्र्प्र6 --३६एग१ िपा।णा 
4957 एए 6-7 

चाय रण शाउापाउ.. वह एटाहा0प5 एगावए री ऐह #एटरॉओं 
हच्चाएल०ग78 05रव एच्रास्टाइएए 07८४६. 950 ए 23 

इण१-क 27 

# |, $050353५8-- फैश205) एकता... 56९०74 हकाए07 
(4957), 9 776 


] 


बे ६ 


53 


यद्यपि श्रकबर पढे -लिखे व थे फिर भी विविध विपयो मे उनकी जिज्ञासा- 
वत्ति श्रदम्य थी । विशेषकर झ्राध्यात्मिक विपयो के प्रति उनकी ग्रसाधारण 
अभिरुचि थी | विविध धर्मो के सिद्धांते को समझ लेने में उन्होंने काफी 
दिलचस्पी ली । इसी उद्देश्य से फतेहपुर सीकरी के इवादतखाने की स्थापना 
की गई । यहाँ भिन्‍न-भिन्‍त धर्मो के आ्राचा्यों और पंडितों में वाद-विवाद 
और चर्चा होती थी । धर्माचार्यों के आचरण से वह सतुष्ट नही थे, फिर भी 
वह इस निष्कर्ष पर पहुँचे कि सभी घर्मो में आदरणीय श्रंश बहुत है और 
सर्वत्र ज्ञान हृष्टिगत होने के कारण यह क्यो माना जाए कि सत्य केवल 
इस्लाम धर्म मे ही निहित है ? प्रत्येक घर्म से जो-जो परस्पर श्रविरोधी तत्व 
सिद्ध हुए सबको उन्होंने अपना लिया। हिन्दुश्नो के पुनर्जन्मवाद-कमवाद, 
फारसियो की सूर्योपासना (अरग्न्युपासना), जैनियो का अहिसावाद आदि से वे 
अत्यधिक प्रभावित थे । ईसाई धर्मे मे श्रकवर ने इतनी आस्था दिखाई कि 
बहुत समय तक पोचु गीस मिइनरी उन्हे ईसाइयत मे दीक्षित करने का व्यर्थे 
स्वप्न देखते रहे । उसने अपने पुत्र मुराद को पोचु गीस भाषां श्रौर ईसाई 
धर्म की भी शिक्षा दिलाई ॥' 


श्रन्त मे अकबर ने दीने-इलाही की स्थापना करके सर्वेधर्म-प्मन्वय की 
भी चेष्टा की । यद्यपि स्मिथ आ्रादि पाइचात्य विद्वातों ने इसको अ्रकबर की 
सबसे बडी गलती के रूप में चित्रित किया है तथापि इसके मूल में समस्त 
भारत के लिए एक सर्वमान्य धर्म और सस्क्ृति के बीजारोपण करने का ही 
महान्‌ उद्दे श्य निहित था । वदायूती आदि मत-च्रात व्यक्तियों ने अकबर को 
मुस्लिम धर्म का विरोधी तक कह डाला है।2 स्मिथ मे भी लिखा है कि श्रकवर 
को इस्लाम धर्म में बिल्कुल विद्वास नहीं था श्रौर मुसलमानों को उसके 
शासनकाल में भ्रनेक कष्ट सहने पड । परन्तु यह वात बिल्कुल ठीक नही है । 
ग्रकबर का एकमात्र 'अपराध' अन्य घर्मो के प्रति श्रादर और सहानुभूति है। 
मजह॒व के लिये सभी प्रकार के अ्रत्याचारो और ह॒त्याकाण्डो को साधुवाद देने 
वालो के सामने अ्कवर शायद मजह॒ब विरोधी था। अ्रवुलफजल जैसे न्यायप्रिय 
मुसलमातो ने अ्रकवर को सच्चे मुसलमान के रूप मे ही चित्रित किया है। 


3, ए, ए. ॥फ््वतों--क्‍सिंड० क्ात॑ ऐश ०णी 6 शए्ट्राश शिावर्ञाह' 
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श्री राम हर्मा के' ध्वादा मे प्रववर ने भपत पूवजा के मत दा केवल विश्वास 
भौर भाषरण ही नहीं रिया बह्य उप्ते समझते वी भी उसदे यप्ठा की ।! 

प्रववर यद्यपि घम्र परिवताय मे! पद्ानसमघत्र नहीं थे फिर भी उदनि 
धम परियतन वी पृण स्वतन्रता दे दी | एक बार बहते हैं, उद्दोने कद्मा-- 
यद्यपि मैं एक विस्तत साआज्य बा भ्रधिपति हूँ भौर समस्त सुस भोग तथा 
झपिवार मेरे वगगत ही हैं तथापि सच्चा महत्व परमात्मा वे हि6त करते में 
होने मे बारण मेरा मत मनुष्य वे! बीच इस साम्प्रदायिक विभिनता को 
देखते हुए शाति नहीं पाता ।? क्तिना महत्वपूरा दचन ! घम समवय की 
यह पुनीत प्रवणता प्रववर के समय में किस सीमः तक पहुंच गयी थी, यह 
प्रसिद्ध भबुलफ्जल द्वारा रचित एक्र कविता जो व"्मीर दे एक मदिर में 
भ्रकित है, देखने मात्र से थात होता है । उस बबिता की दो तीन पक्तियाँ 
मोचे उद्ध त हैं ।* 

प्रक्भर ने हिंदुपों से विवाह भादि साम्राजित्र सम्व घ भी स्थापित किया 
था ( हिंदुप्रो बे दीच से सती प्रथा बालविवाह भाटि श्रनाचार दुर करने की 
भी उसने भरक्षव कोटिश वी । धमगत या जातिगत परिगणना के बिना समह्त 
व्यकित राजकमचारी होने वे! भ्पिवारी मान लिए गए। 


साहित्य भोर कसा पा नवोत्यान 

मध्यकालीत भारत में प्रकबर का शांसनकाल साहित्य भ्रौर कला नवोत्यात 
युग माना जाता है। उप्तरी उदारनीति विद्यानुराग श्रौर देश के चात 
वातावरण मे साहित्य की भ्रभिवृद्धि मे बडो सहायता पहुचाई। भाइने 
प्रव्बरी में ग्रकबरी दरबार के' उनसठ प्रमुख फारसी कवियों का नाम दिया 
गया है । 
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प्रकवर के समय की सबसे बड़ी साहित्यिक देव बहुत से प्रसिद्ध सस्क्ृत 
सो के फारसी अनुवाद के रूप में हमारे सामने उपस्थित है । केवल सस्क्ृत 
के ग्रन्यो का ही नही, अरबी, तुर्की आदि भाषाओं के भी अ्रच्छे-अच्छे ग्रन्थ 
फारसी में अनुवादित हुए । इस कार्य के लिए उच्चकोटि के बिद्वानो को एक 
मडली नियुक्त थी। आइने-प्रकवरी के श्रनुसार महाभारत, रामायण, श्रथवेवेद, 
लीलावती आदि सस्कृत-ग्रथों का फारसी में श्रनुवाद किया गया । श्री आर० 
पी० त्रिपाठी ने ऐसे सस्क्ृत्द-ग्रथो की एक लम्बी सूची दी है ।? मौलिक रचनाओं 
में 'अकवरनामा', 'आ्राइने-अकवरी', 'नल-दमयन्ती' आ्रादि विशेषरूप से उल्लेख- 
नीय है। 

अकबर के शासनकाल मे हिन्दी साहित्य की भी अभिवृद्धि हुई। श्रनेक 
अच्छे-प्रच्छे कवि उनकी सभा में वर्तमान थे । स्वय बादशाह को हिंदी के 
प्रति फुकाव था । बादशाह ने ब्रजभापा में कविता भी की थी ।* हिन्दी कवियों 
में रहीम, रसखान, गग, नरहरि झ्रादि का नाम उल्लेखनीय है । दरवारी वाता- 
वरण से दूर साहित्य के क्षेत्र को दीप्त करने वाले अमरदीप थे सूर और 
तुलसी । श्रकवर के दरवार में सूर नाम का भी एक कवि था, पर उसके सूर- 
सागर के रचियता भक्तोतम सुरदास होने मे सदेह है। उस समय के रसखान 
श्रादि सुसलमान कवियों की बडी विशेषता यह रही कि वे उसी प्रकार भारतीय 
जीवन और सस्क्ृति से कविता का उपादान ग्रहण करते थे जेसे श्रन्य हिन्दू 
कृवि। रसखान की कविताएं भगवान कृष्ण के श्रनन्य प्रेम से ओतप्रोत हैं । 
और रहीम को कविता थी अत्यन्त सरस तथा भारतीय सस्क्ृति का प्रतिबिम्ब 
कराने वाली है | राजदरवार के वाहर भी उन दिनो हिन्दी कविता का श्रच्छा 
विकास हो रहा था। यह सब होते हुए भी, आचार्य शुक्ल का मत है, 'सुर 
तुलसी ऐसे भक्त कवीश्वरो के प्रादुर्भाव के कारणो में अकबर द्वारा सस्थापित 
शान्ति सुख को गिनना भारी भूल है ।! पर इतना अवश्य ने भी मान लेते है 


। आइने-प्रकवरी' वाल्यूम ।, पृ० 04-]06। 

“राइस एण्ड फाल ऑफ दि मुगल एम्पायर, पृ० 29 । 
* प० रामचन्द्र शुकल-- हिन्दी साहित्य का इतिहास', परिरवाधित छठा 
सस्करण, पृ० 97 । 
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कि भ्रकवर की नीति से 'क्ला के क्षेत्र म किर से उत्साह का सचार हुप्रा ।* 

उन दिनो चित्रकला का भी यथेष्ट विवास हुआ । बादशाह विभ्र भोर 
भादेख्यो के बडे प्रेमी थे । उनके दरवार म ब:त से कलाबिंद ध। उस समय 
फारसी भौर भारतीय चित्रकला का सामजस्य भी हो गया । झाइने भकबरी 
में तत्कालीन हिंदु कलाकार को मुक्तरठ से श्रशसा को गयी है (! दसवत 
कंथु, लाल मुकुद भादि इनमे प्रसिद्ध थे । चित्रकता वा विकास उन दिना 
बहुत हुआ कि बादवाह ने इसके लिये एक विधालय खोला जिसमे देग विदेश 
के विद्यार्थी सम्मिलित थे । 

भकवर बडे संगीत प्रमी ये । भरत. उसकः समय में संग्रीत का विकास 
स्वाभाविक ही था । झादने प्रक्वरो' मे छत्ताव प्रसिद्ध गायका का सोम दिया 
गया है । तानमत उस समय का सव्धे ष्ठ गायक था । बावा रामदास की भी 
बडी प्रत्िद्वि थी । प्रकबर की सम वयवाटी नीति से हि दू श्रौर मुस्लिम संगीत 
श्तियाँ मिलकर एक हो गयी गौर एक राष्ट्रीय संगीत शली का वस्ते श्रादर्भाव 
हुआ 

स्थापत्य या प्विल्पकला भी भ्रववर के समय म विकाप्तो मुक्त रही । इस 
क्षत में भी भ्रकवर ने समावय लाने की चष्टा की । आगरा, लाहौर भौर 
इलाहाबाद के” किले उस समय को स्थापत्य कला के उज्ज्वल उदाहरण हैं। 
उसका पूणा विकास हम फ़्तेहघुर सीकरी म पाते हैं। हिंदू शिह््र कला के 
साथ मुगलों की कला का सामजस्‍्य तत्कालीत मीदरा भर राजभवनो तक 
मे पाया जाता है । 

अकबर के बाद उनके पुत्र जहागीर ते भी अपने पिता की नीति का ही 
बहुत शुछ प्रमुसरण किया। यद्यप्रि उसमे भकवर का उच्च भ्रादए भौर प्रतिभा 
नहीं थी, फिर भी चासन की नीति मे वह कोई विशेष परिवतन नहीं था 
सका । 

झाय धर्मों क॑ प्रति उसकी दृष्टि कमी कभो पत्य'त धनुदार हो गई थी भौर 
कई मदरसों को उसने छुडबाया भो फ़िर भी भपने पिता के माय को एकदम 
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छोड़ देने की प्रवृत्ति उसमे नही थी । सिक्‍्खो के श्रति उसका व्यवहार शत्यन्त 
कड़ा था । जैनो को भी जहागीर के जमाने मे बहुत कष्ट सहना पडा । फिर 
भी विविध धर्मों के प्रति उसकी नीति पूर्ववर्ती मुस्लिम शासको की अपेक्षा 
उदोर थी । भ्रकवर के समान जहागीर ने भी विविध धर्मो के सिद्धान्तो को 
समभने की चेष्टा की । पर भ्रकबर की समच्वयात्मक बुद्धि शोर सग्रहशीलता 
उसमे नहीं थी। सामान्यतया यह थी उत्तर भारत की स्थिति, प्रब दक्षिण 
भारत की ओर आइये । 
दक्षिण भारत तु चन के समय में 

दक्षिण भारत से यहाँ तात्पये पूरे दक्षिण से नही है । हमारे कवि तु चन 
का सम्बन्ध भारतवर्ष के उस सबसे छोटे प्रान्त केरलयाम से है जो पश्चिम 
घाट के कारण अपने समीपवर्ती प्रदेशों से अलग किया गया है। पूरे दक्षिण 
भारत की स्थिति का परिचय केरल की जानकारी के लिए आवश्यक तो है 
पर दक्षिण के अनेक छोटे-छोटे राज्यो मे विभक्त रहने से विशेष प्रदेश की 
विशेष जानकारी श्रावश्यक हो गई है । 
राजनेतिक एवं सामाजिक श्रशान्ति 

राजनैतिक हृष्टि से इन दिनो दक्षिण भारत की स्थिति इससे कुछ भिन्न 
ही थी । दक्षिण मे कदापि समग्ररूप से मुसलमानी शासन स्थापित नही हुआ । 
विशेषकर केरल में तुचन के समय तक एक दिन के लिए भी मुस्लिम शासन 
नही रहा । 

दक्षिण भारत को भी अपने श्रधिकार के श्रन्तर्गत करने की चेप्टा 
मुसलमानों ने की थी | अलाउद्दीन खिलजी ने सन्‌ 309 मे मलिक कफूर को 
दक्षिण भारत बूटने के लिए भेजा । उसने वारगल बीरथुत आदि कुछ स्थान 
जीत भी लिए भ्रौर काचीपुरम के कुछ मदिरो का विनाश भी किया । मथुरा 
मे विक्रपाड्य ने उसको रोका, श्रत. वह सन्‌ 3]] में दिल्ली लौट गया। 
मलिक कफूर का यह आ्राक्रमण साम्राज्य लिप्सा था धर्म प्रचार की अपेक्षा 
घन छूटने के विचार से किया गया था।* 

परन्तु गियासुद्दीन तुगलक ने इस्लाम को कन्याकुमारी तक फैलाने का 
निश्चय ही किया था। मुहम्मदबिन तुगलक ने दक्षिण के बहुत से भागो को 
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अपने साआराज्य मे मिला तो लिया परतु उसके दिल्ली की शोर विकलते हो 
जीत हुए प्रदेश्ञों मे स्वात"्य वा सम्राम छिड़ गया । जनता ने बभो मुस्लिम 
शासन हृदय से नहीं भपनाया । घामिव' हृष्टि से इस्लाम का प्रभाव दक्षिण 
का अनेक अ्रदेशो मे केबल माममात्र का है। 

सोतहवीं चतादी तक मुस्लिम झात्रमणा को रोकने के लिए दक्षिण के 
विजयनगर साम्राज्य के शाप्तक प्रथक परिश्रम करते रहे। प्र/त में यथवि 
उसको भी मुसलमानों के सम्मिलित भाकमण के सामते सिर भुकावा पढा 
तथावि वीन सो वष तक उसने मुस्लिमवाहिनी के प्रयाह को रोकने मे पूण्ठ 
सफ़्लता पाई । उसके बट भी चोल, पाडय आदि दवितयादी राजाग्ाा ने 
दक्षिण भारत बे' भनेव प्रदेशों वो उपद्रवों से बचा लिया । 

प्रसिद्ध इतिहासवेता श्री नौलकठ शास्त्री का कथन है वि ग्राज उत्तर 
भारत प्रौर दक्षिण भारत के सामाजित जीवन में जो विभिनता पाई जाती है 
और दक्षिण म॑ बड़ बड़े मदिर जो सुरक्षित रह सके हैं. सबका कारण उस 
तरफ मुस्निम शवित के सत्रमण का प्रभाव है । 

सुदुर दक्षिण मे बहुत प्राचीन कॉल से तीन शक्तिशाली राज्य प्र्तिद्ध हैं । 
चेर, घोल भौर पाडय । (पाडयाइच कैरलाश्वव चोला कुत्मास्तथव च) बहय० 
पुराण | हमारे अध्ययन का सम्ब घ इनमे से केवल केरल (चेर) से है। कैरल 
के प्राभीत इतिहास के साथ सीधा तम्बंध इस प्रसंग में हमे यद्यपि नही है. 
तथावि हमारे कवि को सामाजिक परिस्थिति का पूण ज्ञान श्राप्त करने के लिए 
उसकी पृष्ठभूमि का परिचय प्रावश्यक है। कहते दैं कि ईवा की एवं शा” है 
वे' पूव केरल (चेर राज्य) में एक प्रकार का प्रजात व शासन वतमातर था |? 
प्रधानवासब' पेस्मात के नेतृत्व मे ग्राम पचायतें भासक अंक चल्लातीयी । 
पेहमाल जनता द्वारा चुने गए शासक थे । पेरुमारों वार शासन सन्‌ 825 तक 
जारी रहा । उनका शाप्तन वाल केरल का स्वणयुग कहा जाता है। पैरमातो 
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' बाद, केरल मे केन्द्रीयकृतसत्ता के स्थान पर छोटे-छोटे राजाश्ो श्रौर सामन्‍्तो 
॥ आधिपत्य हो गया । उस समय के उत्तर भारत के ही राजाओं के समान 
; भी परस्पर कलह में ही अपना श्रेय देखते रहे । मार्मांक! मे आधिपत्य 
ग्रमाने के लिए इन राजा्रो में बहुत काल तक भारी संघर्ष होता रहा । 


पेरमालो के वाद कुछ समय तक वल्लुवनाडुराजा मामांक के श्रध्यक्ष पद 
का अधिकारी रहा । सन्‌ 925 में अरब मे व्यापारियों भौर कीपिकोडु के 
मुसलमानों की सहायता से समूरिन ने इस पर श्रपना आ्रधिपत्य जमा लिया | 
इससे शासन कार्य बहुत कुछ एक व्यक्ति मे केन्द्रित हुआ, पर देश मे शान्ति 
स्थापित नही हुई । वल्लुवनाड़ु राजा ने अपने खोये अधिकार को पुनः प्राप्त 
करने का श्रम जारी रखा | एतदर्थ बहुत से भीषण युद्ध हुए । इसके अलावा 
सामूरिन और कोचित के राजा मे भी निरन्तर कलह होता रहा । मारकाट, 
नरसहार श्रौर लुटमार के भीपण वृताँतो से उस समय के केरल का इतिहास 
भरा हुभ्ना है। दया, प्रेम, सहानुभूति आदि मानवमन के उदात्त भावो का 
सर्वेथा हास हो गया और रक्त-पिपासा ही सव कही ताडव करने लगी ) 


सन्‌ ई० की पन्द्रहवी शती तक सामूरिन के श्रधिकार की व्याप्ति 
केडु गल्लूर से कोल्लम तक हो गई । गृह-कलह कुछ भान्‍्त होने को था कि एक 
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नई विषत्ति उठ खड़ी हुईं। पोचु गौस ग्रातताइयो के झागमन से स्थिति 
विनवुल बदल गई । यहां एंव बात यूचित बर देवा भ्रानश्यक है कि पश्चिमा 
साम्राज्यवादियों से मातभूमि की रक्षा के लिए सामूरिन व नेतत्व म जो समर 
विश्े गये उतम सामूरिन की सहायता बरते हुए देश की रक्षाय प्राणों की 
आहूति देनेवालो की प्रथम श्रेणी मं उस समय के कोषिकोडु के मुसलमान हो 
दिखाई दिये। सामुरित को नाविव सेवा का नायक भी इतिहास अ्रसतिद्ध 
कु जालि मरक्‍्कार था। उन वीर योद्धाग्रो ने भ्रत तक प्रपता सब कुछ गयाँ 
कर विदेशियों से युद्ध किया । 


पुत॒गाल के प्रागमन के समय तक मालावार के विदेशी व्यापार के क्षेत्र मं 
भ्ररबो का पूण भ्रधिकार था। पुतगाल वालो ने परबो को इस क्षेत्र से हमेशा 
के लिये हटाना चाहा । भत स्वभावतया ही सघप का क्षेत्र और भी बढ़ गया। 
विदेशियों की सहायता के लिये एक देशी राजा (कोच्चिन व) भी तयार हो 
गया । झारम्भ से ही परिचमी साम्राज्यवादियो का लक्ष्य राजनतिक प्रधिकार 
पाना था। भरबो ने कभी राजनीति मे हस्तक्षेप नही क्या था। इस प्रकार 
देशवासियों भौर धासको के सामने एक मई समस्या उठ खडी हुई) सबसे 
अधिव' झापत्ति ईसाई घधम मे देशवासियों को बलात्कार भितरा देने की पोच 
गीसी की प्रवत्ति से उत्पन हुई । उहोंने इस काय के लिये कितने घणित तथा 
राक्षसीय मार्गों का भवलम्बन क्या कहा नहीं झा सकता | प्रत मे साम ता 
झौर भरबो ने मिलकर परिचमी आत्रमणकारियों को उखाड़ फ्कने का यत्न 
किया । इस सघप का परिणाम केरल वे इतिहास में भत्य त महत्वपूण है। 
विदेशियों वे ऋर प्राक्षमण से समाज की नीव ही हिलने लगी । वास्कोडिंगामा 
और भाल बुकक दोतो ने मानो सामूहिक नरसहार की प्रतिज्ञा कर ली थी । 
वास्कोडियामा की पेशाचिक भ्रवत्तियों को क्या बहुत लम्बी है । पुतगाल ने जो 
ऋ,र कम किए व भसम्य जगली जाति के बचरो को भो लम्जाजनक थे। 
कोचिन के महाराज (जिसने पोचु गीसो का पक्ष लिया था सामूरिन के प्रति 
विरोध बे वारण) को भी ईसाई धम में मिला देने वी. भलबुकक ने, भरसवः 
कोनदिण की ।! 'स्पेन वालो ने ईसाइयत के प्रचाराथ भमेरिका के निरोह 
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आदिवासियों के बीच जो अ्रमानवीय व्यवहार किये थे वे भो पोचु गीसो के 
ऋषर कर्मो को तुलना मे कोई चीज नही है । इनके कुकुर्मो का श्रन्दाजा इस बात 
से लगाया जा सकता हैं कि झाज भी 'परंगी” शब्द, जो पोचु गीसो के लिये 
प्रयुक्त था, मलयालम भापा मे भ्रत्यन्त निन्‍दनीय श्र्थ का द्योतक माना जाता हैं । 


विदेशियों के साथ भीषण सम्राम करते हुए सामूरिन ने देश रक्षा के लिए 
कोई भी चीज उठा नही रखी । किन्तु विदेशियों के नये हथियारों के सामने 
पुरामे देशी हथियार व्यथे सिद्ध हुए । फलतः सोलहवी सदी के पूर्वाद्ध में केर- 
लीय जनसमुदाय को विदेशियों का बहुत उपद्रव सहना पडा । 


उत्तर भारत के मुस्लिम आक्रमण झौर दक्षिण के ईसाई श्राक्रमण दोनो 
के भारत पर प्रभाव मे काफी अन्तर है। समस्त उत्तर भारत लगभग आञ्राठ 
सौ वर्ष तक मुस्लिम शासन के अन्तगंत था जबकि ईसाइयो का आधिपत्य उन 
दिनो गोवा श्रादि कुछ स्थानों को छोडकर कही नहीं जम सका । इस्लामी 
ससर्ग से भारतीय जीवन, सस्क्ृति, कला, साहित्य सब कुछ न्यूनाधिक मात्रा 
में प्रभावित हुआ है। पुतरगाल के अ्नुकरण पर ही अ्रन्य पश्चिमी राज्यो से 
व्यापारीगण भारत में श्राये । उनमे उपनिवेशो की स्थापना का मत्सर बढ़ता रहा 
जिसमे अन्ततोगत्वा श्रग्न ज विजयी हुए और समस्त भारतवर्ष उनके अधिकार मे 
झा गया । यह भी ध्यात देने की बात है कि पुतंगाल के विरुद्ध सामूरिन ने जो 
संग्राम किये उनमे केरल के बहुत से राजाञो ने उनका पक्ष नही लिया । अगर 
सम्मिलित रूप से विदेशियों का सामना किया गया होता तो परिणाम कुछ 
और ही निकलता । 


साहित्यिक परिस्थिति 


सामूरिन स्वय वडा विद्वान और कला प्रेमी था। उसकी विद्वत्सभा दक्षिण 
के साहित्य के इतिहास मे प्रसिद्ध है। यद्यपि उसकी सभा में सस्कृत के कवियों 
का सबसे प्रधिक श्रादर होता था फिर भी मलयालम के अच्छे-श्रच्छे कवि भो 
उसकी सरक्षा मे थे। उस समय की कविता में विपयगत हृष्टि से पुराण प्रति- 
पादित कथाओं का प्राचुयें पाया जाता है । भाषा की दली सस्कृत और द्राविड़ 
मिश्चित थी । फिर भी सस्क्ृत शैली की प्रधानता इस समय के साहित्य की एक 
विशेषता ही कही जा सकती है। सस्क्ृत शब्दों की अस्वाभाविक बहुलता 
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“मरशिश्रवालम” शती के अनुकूल नहीं मानी जाती ॥? बुद्ध द्राबिड एब्दों मं 
भत्यत भाऊपक गीत साहित्य की रचता करने वाले कवि भी उन दिनो कम 
नहीं थे । मुक्तक भी बहुत प्रधिक सरया मे लिखे गय जिनका प्रतिपाद भधिक 
तर राजप्रशस्ति शूगार भौर नायिका का अग सौप्ठव हो था। इन समस्त 
रचनाभो की सामाय विशेषता उनम अस्कुरित होने वाली केरलीय जीवन की 
अभिव्यक्ति ही है। एलुत्तच्दचन के समय के कुछ ही पहले तव साहिय मे घपुग्रो 
की बडी प्रधानता थी । इन चपुप्रो म प्रत्िद्ध है पुतम्‌ नपुतिरी का 'रामायरा 
चपू और मयम्रगलम्‌ का 'माथा नपध च!। गीतकारो मे प्रसिद्ध हैं 
'कृष्णगाथा क' रचयिता चेढ शेरिनपृतियी । 

राजाप्रो के परस्पर कलहां के कारणा समाज मे प्रस्तायस्तता हाॉंने पर 
भी कवियश उससे सवधा दूर ही रहा मरते थे । उहे राजनतिंता कार्यों 
कोई दिलचस्पी भी नहीं थी । सभी राज्या में उतका ययेष्ट आदर भी होता 
था । ब्राह्मणा भौर कवियों वा किसी प्रकार के भेदमाव के बिना भादर किया 
जाता था । अत समंकालिक उपद्रवपुण घटनाभो के होते हुए भी कवियए 
का परचना मे निरत ही रह सके | मलयालम की मशिप्रवातम्‌ की कविता मे 
सामाजिक चेतना का भमाव भी इसी कारण पाया जाता है। 
धामिक परिष्यिति 

कैरलीय जीवन मे विदेशों भाकमणा का कोई स्थायी प्रभाव नही हो सका । 
कुछ समय के लिए घामिक भ्रत्याधार का बोलबाला था, पर बह भी भषिद 
व्यापक भौर स्थायी नहीं हो सका । फिर भी समाज मे शिविलता भौर अस्त 
व्यत्तता व्याप्त हो यभ्री या । पर उत्तर भारत की प्रशाति की तरह वह स्यापर 
तथा गदहरों नहीं कही जा रकती । 

उत्तर मे ठुजसी के समय के वाफों पहले ही कबीर झ्ादि सता द्वारा हि हू 
और मुसलमान दीनो में स्रामजसत्य स्थापित करने की चेप्टा होने लगीथी। 





]. लीलातिलकम कैरत भाषा का सस्हृत मे लिखा यया व्याकरण ग्र व 
है ( !5वीं सती) । इसके रचमिता वा कोई पता नहीं है। इसम मरि 
प्रवालम वा परिमापा मापासल्योग दी ॥ई है । इसके ग्रतुतार उत्तम 
मशिप्रवालम वह है शिसम भाषा चाय की प्रघातवा हो । सशिप्रवातम 
प्रधति मणि भोर अवाल के समते पिया हुआ 
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त_मानंद की उदार-हष्टि और भक्ति-सिद्धान्त ने इस क्षेत्र मे और भी तीब्ता 
स्‍त्पन्त की थीं | साथ ही साथ अकवर की समन्वयकारिणी नीति ने भी तुलसी 
के युग को प्रभावित किया था । सूफी सतो की प्रेमपीर भरी वाणियों ने हिन्दू 
प्रौर मुसलमान दोनो के हृदय को और भी निकट लाने मे सफलता पाई थी। 
इन सबमे सामान्य रूप से पाई जाने वाली एक बात है, वर्णाश्रम व्यवस्था के 
प्रति विरोध । तुलसीदास ने इनका कड़ा विरोध किया। उनके लक्ष्यों में से 
एक वर्णाथ्म व्यवस्था की नीव को भ्रविचल तथा हृढ रखना था । 

मंदिरों और घमंस्थानो की स्थिति उत्तर और दक्षिण मे भिन्‍त-भिन्‍न थी । 
जहाँ उत्तर मे उनकी सुरक्षा और प्रस्तित्व का प्रदन सबसे प्रमुख था वहाँ 
दक्षिण मे स्थिति कुछ भिन्‍त थी। विदेशी आक्रमण से भ्रवध्य कुछ मदिर 
विनष्ट हुए। पर सामान्यत. मदिरों की नैतिक स्थिति भी भ्रच्छी न थी । प्रभ्ूत 
सपत्ति से सम्पूर्ण होने के कारण उसकी व्यवस्था करने वाले ब्राह्मणों मे श्रना- 
चार बहुत बढ गया था। पुजारियों के अधिकार के विरुद्ध कोई भी कुछ नही 
कह सकता था | उस समय के पुजारियों की विडवना करने वाला एक प्रसिद्ध 


सस्क्ृत इलोक है--- 
शातिद्विजः प्रकुरुते वहुदीपश्ांतिम 


पकवास्त पायस गुलैजंठराग्निशातिम्‌ । 

तत्रत्य वालवनिता मदनाग्निशान्तिम्‌ 

कालक्रमेश परमेश्वर शक्तिशांतिम्‌ ॥ 

वौद्ध और जैन दोनो धर्मो का प्रचार दक्षिण मे ईसा की प्रारंभिक 

णताब्दियों मे ही हो गया था।! पर एलुत्तच्छन के समय तक उसका प्राय. हास 
हो गया । वैष्ण॒वों की सग्रुरा भक्ति का विकास श्रौर विस्तार भी काफी पहले 
ही चुका था ।* सर्वेजन सुलभता शोर अधिकार भेद-बधन के श्रभाव श्रादि के 
कारण जल्‍दी से वह जनता की चीज हो सकी । एलुत्तच्छन के समय में श्राकर 
चह समगुणोपासना श्रौर भी द्र तगति से स्यंदमान हुई । 





बन पड 2 5 
।. राधाकृष्णतनू--इ डियन फिलासफी”, भाग 2 (95), पृ० 662 
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सामाजिक मत 


पिछले परिच्छेद म तुलसीटास तथा तु चन दोनो की सामाजिक परिस्थितियों 
का दिग्दशन कराते हुए यह दिखाने वी चेष्टा की जा चुकी है कि इन दोनों 
महापुरुषा के सामने जा जन समुदाय कतमान था उसकी गतिविधि एकदम 
उत्कर्पों' मु नहीं थी । वदेशिक भाक्रमणा! के उत्पात तया आन्तरिक कलहा 
और उपद्रवों से भभिभुत जनता को अस्तव्यस्तता तग्रा दिड मूढता के' तमापटल 
में जीवन के श्ाश्वतिक प्रका की शोर अ्रग्रसर करते की महान 
प्रावश्यक्ता थी ) यह काय कैवल उपर्तिलस्पणित्ी बुद्धि के बूते का नहीं था। 
उसक॑ लिये अगाधता तक पहुचने वाली तथा अश्ता के ममस्याना! को छूए वाली 


प्रृष्ट प्रतिभा वी प्रावग्यक्ता थी । 
आरतोय समाज तथा त्ेरक सरहृति सूक्ष्म तथा भातरिक दृष्टि से 
समस्त प्रतीयमान विविधताग्रो को एकता दे सूत्र मं श्रावढ्ध क्ये ही रहा करती 
है । पर वह स्पूल या प्रत्यक्ष हृष्टि से विधिनताप्रो का ही विधान करती 
[दिखाई देती है! पर इस विभिनता म ही उसकी ग्रातरिक एकता निहित है ।' 
डरा विभिन्‍लता के श्रेणी विभाग को प्राचीत भारतीयों ने वशा 7 धम्र की हृढ 
मीव पर सृस्थिर क्या था । यह वर्शायम धरम की प्यवस्था भ्रारम्म मे परि 
बतनयीव या गतिहीन नही थी धर्यात जम की भअ्रपक्षा कम पर ही वसा-व्यवस्था 
प्रायारित थी । कोल की गति क' अनुसार समस्त मानवीय सस्याग्रो वी भी 
अल सलम कलम नल नमह7++++5 
३... एव ए८एणघएं 2॥ 60फ ए055655९३ 8 ४९८७ प्रएक्‍८टाँए॥8 ए5ए७४ 
डिग्राणह 7707 चीट्य #38 97090ए०ट० टाएट7 99 है९०हाश्ुता 
हब $०३६णा ० ऐज हणा।व्रं उप्र. यरड प्रणाड़ #385 
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गति वाछनीय होती है । नये वातावरण के अनुसार सामाजिक श्राचारो मे 
बरिवतंन होना ही चाहिये । परन्तु भारतीय समाज के इतिहास में परिवर्तन के 
प्रति घोर उदासीनता के श्रनेक उदाहरण पाये जाते हैं। जो वर्खाश्रम धर्म 
“गुरणाकमंविभागद्य. निश्चित किया गया था वह केवल जन्मगत माना जाने 
लगा । विण्टरनित्श ने सूचित किया है कि आधुनिक युग मे भारतीय समुदाय 
में शापरूप जो जातिप्रथा पाई जाती है उसकी सूचना वेदो मे कही भी नही है, 
भ्ौर एक ही मंत्र मे चार जातियो का उल्लेख पाया जाता है जो स्पष्टतः परवर्ती 
है ? 'जो भी हो, इस श्रेणी विभाग की जटिलता की समस्या वदिक युग मे 
चहुत कम ही हुई होगी । उत्कृष्ट कर्मसिद्धान्त, जिसमे देव से भी वढकर पुरुष- 
प्रयत्न को प्रश्नय दिया जाता था,* जब अलस-प्रकर्मण्य भाग्यवाद मे परिणत 
हो गया? तवसे भारतीय जनसमुदाय अपनी तत्कालीन स्थिति को भगवत्कृत 
मानकर अ्रपरिवर्ततीय समभने लगा । अ्रन्य देशो मे पुरानी परम्परा के प्रति तीत्न 
असंतोप भर विद्रोह हम पाते हैं, तव भारत में दुपित परम्परा के प्रति भी 
सहिष्णुता की मनोवृत्ति का यही कारण है । भगवान बुद्ध ने यद्यपि इस व्यवस्था 
के विरुद्ध आवाज उठाई थी फिर भी उन्होंने श्रपना मार्ग भी 'आयेपथ” ही रखा 
जो परवर्ती युग में श्रायंधम में ही श्रन्तभु क्त हो सका । भारतीयों का संघर्ष 
विचारों का संघर्ष था। भ्रात्मानुभूति को (सेल्फ-रियलाइजेशन) को सर्वाधिक 
महत्व देने के कारण यहाँ का संघर्ष भी विचारक्षेत्र से ही संबद्ध रहा! । 
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मध्यकाल मे भारतीय समाज-व्यवस्था के सामने एक नयी समस्या ही उठ 
खडी हुई थी | एवं सहारप्रवण घम्मत से उसको सामता करना पडा था। 
तत्हालीन समाज सुधारकों ने भी प्राचीन व्यवस्था के परिवतन की प्रावश्यक्ता 
महीं समझो ! बाह्य जीवन की, श्रत्यत अनुभव के क्षेत्र की विभिवता को दूर 
करने का माय तिर्घारित ने होने के कारण हो मध्यकाल की समाज धुघारक 
प्रवत्तिया का भी वादित प्रयोजन सप्राप्त नहीं हो सका। भिन भिने सम्प्रदाय 
समाज को क्षमालने के लिये उठ सड़े हुए, परन्तु ये सम्प्रदाय जनवा में एकता 
स्थापित करने वी जगह कतह को हो ज मे द॑ सक । यवां झौर बष्णव! का 
परस्पर सघप्‌ दक्षिण भारत मे कुछ स्थानों पर इतना बढ़ यथा था कि स्वयं 
प्रसिद्ध वष्णव झावाय रामानुज को भी उसका कष्ट सहना पडा है 

तुलसी झौर तु चत दोना ने अपने प्रपने समाज की “यवस्था के दोपो भौर 
कमियों को भलीभाौति समझ लिया था । राजनैतिक क्षत्र म धामित क्षत्र मं 
सामाजिक झ्रादश के क्षेत्र म सब कही उद्दीने भ्रव्यवस्था ही देखी । उप्तवे' परिह् 
राथे भ्पनी भ्रपती मायता और वक्ति के आधार पर उड़ाने भथक परिधम भी 
किया । यह नही कहा जा सकता कि उनके द्वारा विदिष्ट समाज सुधार के 
सागर ही सवधा उचित या उपयुवत थे, या उही के प्रयोग के द्वारा ही भारतीय 
समाज का उद्धार ह सकता था । उद्दे भी परम्पश के प्रति भतिमात्र मोह 
था जिसके कारण नये जिधानो शोर परिवतनों मुख दधना का एनमें अभाव ही 
आय पाया जाता है ; यह सव हाते हुए भी उनमे तत्कालीम सामाजिक रीति 
नीठि के प्रति घोर प्रसहिष्णुता थी इसमे हो संत नहीं । उसका विशद्येट नवीत 
समाज की स्थापना को ले य॑ करके नहीं, अपितु प्राचीत “पयवस्थाओ्रों को प्रुन 
प्रतिग्ठित करन के उद्देश्य से ही किया गया । इस व्यग्नता मे ग्राचान प्राद्शो 
में कोई तत्व उपेलणीय या पश्द्याह्म है यह भो सोचने का उहेँ सम नहीं 
मिला । 

भारतोय घाट" ने झनुसार राजा तथा प्रजा का सम्बाध पिंतान्युत्त का 
सम्बंध है ।ः भपने सुस्ता की चिन्ता किये विवा दूसरों के लिये दु जे उठाना 


4 मा 8 १४॥४$०४-- 853998 09 ६6 ऊऋघाइगा णी छह मंक्ाव05 
शरण 3 (862) 9 36 
2 पिठव पुब्रममि रक्षतारिमान्स्वाहा! (यजुबेट, 35/07) । 


67 


॥ स्वभाव माना गया है ।! यदि ऐसा राजा स्वय प्रजा का उत्पीड़न करने 
जाय तो तुलसी और तु चन जैसे सात्विक स्वभाव के साधुओ्रो का भी हृदय 
ब्घ हुए बिना नही रह सकता । प्राचीतकाल से ही विद्यानुराग, त्यागग्रवण 
ते एवं पुनीत श्राचार-विचार के लिये प्रथित, ब्राह्मणों का अनादर, उनके 
दर ज्ञात लव दुविदग्ध' शूद्र का आँख उठाना आदि तुलसी और तु'चन जैसे 
यो के लिये क्षोमजनक हो सकता है । समाज की सुस्थिति तथा सुरक्षा के 
' झनादिकाल से झ्गीकृत वेद से प्रमाणीकृत वर्णाश्रम व्यवस्था का, विकृत 
का ही क्यो न हो, तितर-बितर हो जाना तुलसी शौर तुचन जैसे धर्मे- 
धर कविगण कैसे सह सकते है । 

छपीदास श्रौर राजनीति 


यह दिखाया जा चुका है कि तुलसीदास के समय में उत्तर भारत में श्रकवर 

शासन था । अकवर के बाद जहाँगीर के काल मे ही तुलसी की मृत्यु हुई । 
सी ने इन दोनो की शासन-प्रणाली को मन मे रखते हुए ही भ्रपना राजनै- 
क़ मत स्थिर किया होगा । श्रकवर की शासन-नीति, धामिक उद्यरता, एक 
_लित सस्कृति की सृष्टि से राष्ट्र को सुस्थिर बनाने की चेष्ठा श्रादि का 
वेचन हो चुका है । जहागीर ने भी कुछ अ्रश तक अपने महान पिता के पथ 
' ही अनुसरण किया । परन्तु गोस्वामी जी इससे सन्तुष्ट नही थे । उनके मन 
यवन महीपाल की शासन-व्यवस्था के प्रति घृणा थी, इसमे सन्देह नही है । 
त्की रचनाओं में उसके पुष्ट प्रमाण पाये जाते है। “गोस्वामी जी ने कलि- 
ले का जो चित्र 'खीचा है, वह उन्ही के समय का है ।* 

गोड गवार नृपाल महि यमन महामहिपाल । 

साम न दाम न भेद कलि केवल दंड कराल ॥२ 


तुलसीदास ने अपने हृदय में रामराज्य का श्रादर्श ही राजशासन के लिये 


« स्वसुखनिरभिलाप. खिद्यसेलोकहेतो 

प्रतिदिनमथवा ते वृत्तिरेवविधैव । 

झ्नुभवति हि मूघ्‌ना पादपस्तीतव्नमृष्णाम्‌ 

शमयति परितापं छायया सश्चितानाम्‌ ।' (अभिज्ञान शाकुन्तल, पंचम अंक) । 
2. पंं० रामचद्र शुक्ल --'गोस्वामी तुलसीदास”, पृ० 45 । 
3. 'दोहावली' दोहा नं० 82 | 
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सर्वीत्तम समर रखा था ! राजनीति पौर समाज-व्यवस्था के विषय में इतनी 
ऊंची भावना रखने वाले महात्मा को तत्कालीन व्यवस्था, जिसमें भोगवाद का 
आमुस्य था, से संतोष नहीं हुमा, इसमे भारचय की कोई वात नहीं है। भनेक 
असगो से उनकी यह भ्रतप्ति स्पष्ट हो जाती है--- 

एक तो कराल कलिकाल सूल मूलता में 

कोढ़ मे की साजुत्ती सनीचरि है मीन भी । 

वेदथम दूरि गये, भूमियोर भूप भय॑ । 

साधु सीधमान जानि रीति पाप पीन की ॥7 

तुलसी ने रावण के शासन की भनीतियों का जो चित्र खीचा है। उससे 

यवतों की राजनीतिक भनीतिया का भाभास हो सकता है १ यथा-- 


भुजबल विस्द बस्य करि राखेसि कोउ ने स्वतत्र । 
मंडलोक मनि रावन राजकर निज मत्त ॥$ 
राजा कै विषय में गोस्वामों थो वी भावना वही पुराती “राजा प्रत्यक्ष 
देवतभू्‌” वाली है-- 
साधु सुजान सुशोल नपाला ) ईस भत्त मव॑ परम हृपाला$ 
पर राजा के भनाचारों को वे 'ईश्वर भशत्व! के कारण भूलने को ध्ैयार 
नहीं हैं। प्रजाहितेपो होता राजा का सबसे बड़ा कठव्य है। 'तुलसीदाउ घी 
प्रजा के प्रति राजा की यात्सत्य भाववा को ही ठीक समझते हैं ।* जिस राजा 
की प्रजा सुखी नहीं है उसका नरब भोगी होना भतिवाय ही है-- 
जासुराज प्रिय अजादुखारो 
सो मप भवध्ति तरक प्रधिकारों । 





3. 'कवितावली , छत न० 774 

2. डॉ» रामदुभार वर्मा-- द्विदो साहित्य का प्रालोचतात्मक' इतिहास ,7954, 

पु० 4364 

विनग्र पत्रिका छा 39 ! 

“तुलसी प्रयावली” पहला खड "मानस , पृ० |7 

$. इा० राजपवि दीक्षित-- तुत॒तीदशस झोर उनका युग , प्रथम स० 2000, 
पृ० 52 

6 दुषम्री ग्रग्यावली , पदला खड़, मानस पु० 5॥ 
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गोस्वामी जी राजा की समवुद्धि की आवश्यकता पर काफी वल देते हैं । 
किसी के प्रति पक्षपात दिखाना राजघर्म के विरुद्ध है । समस्त प्रजा का समान 
रूप से पालन करना सभी राजाड का कर्तव्य होना चाहिए--- 
मुखिया मुख सो चाहिए । खान पान कह एक ॥ 
पाले पोसे सकल अंग । तुलसी सहित विवेक ॥7 
गोस्वामी जी के अनुसार साम, दास, दंड, भेद ये चार नीतियाँ राजशासन 
में आवश्यक हैं । 


साम दाम श्ररु दंड विभेदा । 
नूप उर वसहि नाथ कह वेदा ॥£ 
सत्य की रक्षा के लिए प्राण-त्याग तक करने को प्रस्तुत रहना चाहिये--- 
रघुकुल रीति सदा चलि श्लाई। 
प्रान जाहि पर, बचन न जाही ॥8 
राजा को घीर तथा निर्भीक रहना भी परम आवश्यक माना गया है। 
जा रन हमहि पचारै कोऊ । लेरहिं सुखैन कालकिन होऊ ॥॥# 
राजा को हमेशा कर्तव्यनिरत रहना चाहिए। राजा का प्रमाद और 
श्रालस्थ केवल उसके लिये ही नहीं, राज्य के लिए भी हानिकारक है । राज- 


नीति की सफलता के लिए धन भी परम श्रावश्यक हैं। बिना घन और धर्म से 
राज्य का विकास नही हो सकता--- 


राजनीति विनु घन विनु घर्मा 

हरिहि समर्पे विनु सत्कर्मा । 
विद्या बिनु विवेक उपजाए 
श्रमफल पढ़े किये अरु पाए । 
संत्त ते जती कुमंत्र ते राजा 
मान ते ग्यान पान ते त्याजा । 





वुलसी ग्रन्यावली', पहला खंड, 'मानस,' पूृ० 388- 
वही, पू० 68॥ 

« बही, पु० [2॥ हू 
« वही, पु० 304 ॥ 
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प्रीति विनय विनु यद तें गुती 
नासहि वेग नोति भस सुनी हे 
गोस्वामी जी का तित्चित मत है कि राज्य मे प्रजा की सु समद्धि राजा 
के सुशासन पर ही भवलबित रहती है-- 
विविध जतुसकुल महि आजा । प्रजा बाढ़ि विभि पाई सुराजा ।2 
वर्शाश्रम घम को पूणतवा रचा तथा पालन करते हुए भवतिम भ्राश्षम में 
अवेश औौद एतदय राज्य को छोड़कर वन जाना भी राजा वा क्सव्य है-- 
गरतहु उचित नपति बन बायू । वय विलोकि हिंय होह हरासू ॥% 
तुलसीदास का भाटण राज्य रामराज्य ही है भौर रामराग्य प्रजा राज्य 
भी ॥६ रामशज्य मे 
बयद ने कर काहू सन बोई। राम प्रताप विषमता खोई ॥ 
वर्णाश्षम धेम की पूछ रक्षो घौर परिपातत के कारण रामरा्य में सकते 
चातित तया समृद्धि विराज रही है-- 
बरताश्रम निजनिज गरम निरत वेद पथ सौग । 
चर्ताई सदा पार्वद सुर्ाह नहिं मय सोक ने रोग 3 
राम राज राजत सकक्‍स । धरम निरत महतारि। 
राग ने रोप न दाप दुख सुन्रम पत्तव चारिव 
तुलसी के समय का पास बगे भोगशिलास में प्रापादमेस्तक' सामतत 
बहता था । तुलसी का हृदय इस मनाचार पर विशम्प हो उठा ।उतके प्राय 
राउ्य में ध्जा भी एक पलोग्रत का पालन करती है । फिर राजा के बारे मे 
बहता ही क्या है--* 
एड़ नारिदत रत सब झाटो । तू मन यब तय परतिहिददारी ॥/ 





तुससी ग्रयावसी , पहुमा सड़, *मातस १० ३304 ) 

वहीं १० 3327 

बी प० 3734 

डार शशपति दीविव-- दुतमीचस दौर उतका दुग! (2009) पं 36+ 


के (4 रे ++ 


बा 


आदर्श समाज 


आदर्श समाज के सम्बन्ध मे भी तुलसीदास जी ने भ्रपनी कुछ घारणायें 
चना रखी थी। लोकधर्म को अ्रपनी कविताओ्ो मे इतना अ्रधिक महत्व देने 
वाला कोई दूसरा कवि हिन्दी में हुआ ही नही । उन्होने अपने इप्टदेव भगवान 
“राम को मानव-जीवन से कोसो दूर रहने वाले गुणातीत तत्त्व के रूप मे प्रस्तुत 
नही किया है। उसकी तनीव व्यक्ति और व्यक्ति के पारस्परिक व्यवहार की 
अद्रता औौर मर्यादा पर ही आधारित है। उसमे समाज की मान्यताओं के साथ 
व्यक्ति की अभिलापाश्रों का सामजस्य संस्फुटित दिखाया गया है। वाल्मीकि 
महपि के राम के चरित्र मे कुछ अंश मनुष्यत्व की ही मुख्यता होने के कारण 
स्वाभाविक होते हुए भी, लोकशिक्षा के प्रचारक नही हैं। उनके लक्ष्मण के 
व्यवहार मे भी यह बात पाई जाती है। दशरथ भी अपने झ्रादर्श से कभी-कभी 
कुछ विचलित से दिखाई देते हैं । (जैसे भरत को जानवुऋकर ननिहाल भेजने के 
चाद राम के अभिप के की तैयारी का भ्रारम्भ श्रादि) । 

परन्तु गोस्वामी जी के पात्रों की वात ऐसी नही है । उनमे व्यक्तिगत हित 
की अपेक्षा सामाजिक हित की प्रधानता है। उनके रामचन्द्र मे मर्यादापालन की 
मात्रा इतती श्रधिक बढ गयी है कि ग्रुरुजनो के सम्मुख अ्रपनी घर्मपत्नी से वातें 
करते हुए भी उन्हें संकोच आरा जाता है । 

मातु समीप कहत सकुचाही । चोले समउठ समुक्ति मन माही ॥ 
राजकुमारि सिखावन सुनहू। श्रान भाति जिय जनि कछू गुनहूँ ॥7 

अनुज लक्ष्मण जब कभी श्रावेश में श्राकर पिता या किसी पृज्य व्यक्ति के 

विरुद्ध कुछ कहते हैं तो फोरन उन्हें रोक लेते हैं--- 
सुनि लच्छिमन विहसे बहुरि। नयन तरेरे राम 
गुरु समीप गवने सकुचि परिहरि बानी वास |£ 

अपनी प्रशसा सुनते समय भी रामचन्द्र संकुचित हो जाते हैं। यह संकोच 
आत्मगौरव का वहि'स्फुरण है । उसमे समाज के प्रति विनयशील होने की 
"शिक्षा भी निहित है । 





4. “मानस, सूल गुठका, सत्ताईसवा सस्करण (गीताप्रेस), पृ० 268 । 
2. वही, पृ० 86॥ 
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इतनी भादशपुण सामाजिक व्यवस्था मे ध्रव्यवस्था लाने का समारम गोस्वामी 
जी सह नही सकते। भतएव ये प्राचीन मायताप्रो के कट्टर बनुयायी प्ौर 
वर्शाश्रम व्यवस्था के परवर्ती ट्रपित रूप जातिप्रथा के भी परम समपक दिलाई 
दे रहे हैं। वर्शात्रम धम बे” वदिक रूप की भोर उतवा ध्यान ध्यायद ही 
प्राकवित हुमा है। धाचारभ्रष्ट ब्राह्मण को वे सदाचारयुक्त विद्वान षूद्र से भी 
पृज्य मानने के पक्ष में हैं-- 
पूजिय विप्र सील गुन होना । सूद्र न गुन-यत शान प्रदीशा 


इस सम्बंध मे कह्ा जाता है कि तुलसीदास वदिक घम वी प्रप्रेक्षा मध्य- 
काल वे' पौराणिक मतवादों की भोर अधिक भुके हुए हैं।! वे किसी वी घना- 
घिकार चेध्टा को समाज हित के लिये सहायक नही सममत-- 
निराचार जो श्रूति पथ त्यागी । वलियुग सोइ ग्यानी बरागी ॥ 
यूद्र द्विजाहू उपदेसहि ग्याना । मलि जनेऊ लेहि कुदावा हे 
ज बरनाधम तेलि कुम्हारा । स्वप्च कियत कौल कलवारा ॥ 
नारि मुई धर सपति नाती । मुड़ मुडाइ होइ सायासी 0 
ते विश्रन सन पाव पुजावहिं। उमयलोक निज हाथ नस्ावहिं ॥ 
सुद्र कर्राह जपतप ब्र॒तनाना । बढि बगासन कहहिं पुराना ॥ 


पर वे भाषारभ्रप्ट ब्राह्मणा की अ्रवह्देलना करना एकदम भूल तो नहीं 
जाते-- 


विश्र निरच्छर लोलुप कामी 
निराघचार सठ वपली स्वामी 


सुलसोदास श्रोर स्त्री 
स्तियों के प्रति इस उदारचता महात्मा के हृदय की स्वाभाविक झाद्ग ता 
का प्रवाह डुछ भवरुद्ध ही दिखाई पढता है । वे स्त्रियों को साधना के क्षेत्र में 





4 आचाय शुक्ल ने इस रक्ति को चाशक्य की पतितौर्शव द्विज श्रेष्ठो न च 
शुद्रों जिताद्िय काली उक्तिका झनुवाद मात्र ठहराया है। दे० “गोस्वामी 
हुलसीदास, सप्तम सस्करण पृ० 46॥ 

2 भगीरय प्रसाद दीक्षित--- तुलसीदास झौर उनके ग्रथथ' (प्रथम सस्करण) 
4955 प०8॥ 
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विष्नकारिणी समभते हों, तो आ्राश्वय ,नही है । पर स्त्रियों की घोर निन्‍्दा' 
करने मे भक्तोत्तम तुलसीदास जी ने बिलकुल संकोच नही किया । “*“इस 
युक्ति का अवलबन गोस्वामी जी जैसे उदार भौर सरल प्रकृति के महात्मा के 
लिये सवेथा उचित था यह नही कहा जा सकता, क्योकि स्त्रियाँ भी मनुष्य 
हैं--निन्दा से उनका जी दुःख सकता है |” कहा गया है, 'तारी के प्रति 
भत्संना के ऐसे प्रमाण उसी समय उपस्थित किए गए है जब नारी ने घ्से- 
विपरीत आचरण किया है, श्रथवा निन्‍्दात्मक वाक्य कहने वाले व्यक्ति वस्तु- 
स्थिति देखते हुए नोतिमय काव्य कहते है। ऐसी स्थिति मे कथन तुलसीदास के 
न होकर परिस्थिति विशेष मे पड़े हुए व्यक्तियों के समभने चाहिए ॥* जैसे--- 


ढोल गंवार सूद्र पसुनारी | 
सकल ताड़ना के श्रधिका री ॥3 
और 


नारि सुभाव सत्य कवि कहही 

अवगुन आठ सदा उर रहही ॥ 
साहस श्रनृत चपलता माया ॥ 
भय अविवेक असोच श्रदाया ॥£ 


पहली उक्ति सागर की है जो उसने झ्पती क्षुद्रता व्यक्त करने के लिये 
रामचन्द्र के सामने कही झ्रौर दूसरी रावण की मंदोदरी के सामने 
गर्वोक्ति है । 

गोस्वामी जी की नारी-सम्बन्धी मान्यताएं प्रवर्य एक सीमा तक अनुपादेय 
हैं, परन्तु स्त्री-सम्बन्धी यह भावना कवियों और दाशंनिकों में न्यूनाधिक मात्रा 


में यत्र-तत्र पाई जाती है, इस पर भी हमे ध्यान देना होगा । श्राचाये शंकर ने 


स्‍त्री से हमेशा सतर्क रहने का आदेश दिया था--एतन्मास पसादि विकार 





, प० रामचन्द्र शुक्ल--गीस्वामी तुलसीदास” (सप्तम संस्करण), पृ० 50 । 

2. डा० रामकुमार वर्मा--हिन्दो साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास” 
(तृतीय बार), पु० कदा-442 । 

3. 'तुलसी ग्रन्थावली', पहला खंड, 'मानस', पृ० 336॥ 

4. वही, पु० 376॥ 
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फ््व 


मनसिविचित्य वार वारम्‌ । नारी स्वभाव के मघुर पक्ष को सर्वाधिक विवत 
करके दिखाने वाले कालिदास ने भी लिखा-- 

स्त्रीणाशिक्षितपटुत्वममानुपीषु सहस्यते किमुत या प्रतिवौधवत्य ।/ शेक्स 
पीयर को भी हम छिशा॥। [99 76 75 ए०77७॥ कहते सुनते हैं। रवी द्रताष 
ने लिखा -- 0 छ०्याव [एम्र०ए क्षा तथा तादशा ३०१ 77 कध्थ/9 
स्त्रिया के विषय में प्रसिद्ध जमन दाशनिक नीशे ने जो वातें लिख डाली हैं! 
उहें पढने पर हमे गोस्वामी जी के उत्यारों से उत्पत मानसिक वपम्य का 
समाधान हो सकता है। 

हमारे कहने का यह मतलब कदापि नहीं कि स्त्री श्रौर शूद्रों के विपथ में 
सुलसीदास जी ने जो कुछ कहा, उन सबका हम समयन करना चाहते हैं। 
क्रेवल इतना ही इस विपय में निवेदन करना है कि स्त्रो सम्द'घी उसकी भावना 
झयत्र भी थोडी बहुत मात्रा म ढू ढ़ी जा सकती है । कहा गया है कि' तुलसी 
दास ने स्त्री ओर शुद्रो के उद्धार के लिये कोई भी परिश्रम नहीं किया ।” 
परतु यह भी स्मरण रखना समीचीन होगा कि “ये युग की सीमाए थी 
जिहाने गोस्वामी जी के चारो भोर लोहे की दीवार खड़ी कर दी थी। उसे 
तोडना ऐसे सहृदय कवि के लिये भो कठित था 


शाहस्थ्य जोवन की सरक्षा 


ऋषि दयानद ने भ्रपने सत्याथ प्रकाता में भ्रत्य त बलपूवक कहा है कि 
शृहस्थाथमी पर ही प्य पाश्षमा की सरक्षा का भार निहित है प्रत वह 





3.. ह8रढाआगराह ॥ ए०0037 5 3 7700९ 70 8ए६7४॥॥795 ॥ ए०/87 
इ85$ 079९९॥5ज्यच_ ॥5 एक्षाग6 75 <ंग्रा0 एटक्ाआ॥ए.. (0 ॥5 णि 
0 8 768॥5 6 धात ॥$ 8ए92३ए५॥0४6 जा. छ जोश 5 
फऋठ्णना श0/ एश्2 रे. 4 09% 82००75 /09 
(००८१३ ७४ जञ्ञा] 0च३णए॑- प्शन८ ड0ग9 ए ए्]08099 , ९४००७ 
छठ. 57, ए 432 

पर नीशे यह स्वीकार करने को तैयार है कि पूणनारी” मानवता के 
भादण में पूण पुरुष से भी उच्चकोटि की है। पृष्ठ वही । 

डा० रामविलास शर्मा--सस्कृति झोर साहित्य', द्वितोय सस्करण, 
953 पृ० 86, 874 


। 
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(गृहस्थाश्रम) श्रन्य शआ्राश्रमों की श्रपेक्षा श्रेष्ठ है। मनुस्मृत्त में भो उसी को 
“ज्येप्ठाश्रम' कहा गया है ।? श्राचार्य विश्वनाथ प्रसाद मिश्र लिखते हैं-- 


'भारतवर्ष ने गृहस्थ-जीवन की गृहसाघना को केवल लौकिक या भौतिक 
नही रखा | उसमें लोकोत्तर माधना की व्यवस्था की और सोपान पद्धति पर 
की । “पर भारत में विदेशीय सस्क्ृति के सम्पर्क के कारण मब्यकाल में 
इस व्यवस्था को घक्का लगने की संभावना उठ खडी हुई । क्रान्तदर्शी तुलसी- 
दास ने समझ लिया कि अगर गृहस्थाश्रम की सुस्थिति में प्रव्यवस्था श्रा 
जाय तो समाज का अस्तित्व ही प्रापदुगस्त हो जायेगा | अतएवं उन्होंने समाज- 
पबन्धी मान्यताओं में गाहंस्थुय जीवन के झ्रादर्ण को सर्वोच्तित स्थान दिया। 
वे गृह छोडकर वन की ओर जाने का उपदेश जनता को नही देते थे। उनका 
प्रादेश है कि 'घर (प्रवृत्ति) शोर वन (निवुत्ति) दोनो के बीच राम-प्र म मे 

रहना चाहिए। रामभक्ति में दोनों का समन्वय है (* 
घर कीन्हे घर जात है । घर कीन्हे घर जाइ । 
तुलसी घर बन बीच ही राम प्र मपुर छाइ ॥ 

तुलसीदास ने पारिवारिक जीवन के आदर्श को इतना महत्वपूर्ण स्थात 
दिया कि डा० राजपति दीक्षित ने इनको 'पारिवारिक कवि के नाम से अभिहित 
किया है ।! परिवार समाज का मूल है, परिवार से ही समाज की सत्ता रूप 
धारण कर लेती है। परिवारिक जीवन की मगल-कामना की पूति के बिना 
समाज-कल्याण की आशा करना व्यर्थ है। परस्पर स्तेह और सहकारिता की 
शिक्षा परिवार से ही समाज ग्रहण करता है । परिवार की समस्त उन्‍्नतियों 
ओर समृद्धियो का कारण स्त्री होतो है। हमारे देश में “गृहृदेवी' शब्द का 





. यथावायु समाश्रित्य वर्तेन्ते सर्व जन्तव | 

तथा गृहस्थमा श्षित्य वर्तन्ते सर्वे आश्वमा ॥॥ 

यस्मात्ययों प्याथमिणों ज्ञानेनानने चान्वहम्‌ । 

गृहस्थेनैवधायंन्ते तस्माज्जेष्ठाश्रमो गृही ॥ (मनु०, श्र० 3, इलोक 77,78) 
“हिन्दी साहित्य का श्रतीत', प्रथम संस्करण, स० 20। 5, पृ० 228 | 
वही, 4० 232 । 


डा० राजपति दोक्षित---ुलसी और उनका युग, प्रथम स०, स० 2009, 
पृ० 63॥ 
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के समय कवि के मन में रही होगी । 'हरिताम कोतनम” भे भो कथि प्पनी 
रचना का प्रचार स्त्री मिचुक, पतित ब्राह्मण सबके बोच में समान रूप से 
दैसना चाहते हैं ।! इससे सिद्ध होता है कि पतितों के प्रति हमारे कवि का 
दृष्टिकोण प्रत्यतव सहानुभूतिपूरा है । वे उहें चिरतन दासता भोर प्रविक्षा के 
मोहजाल से हमवा के लिए मुक्त करना चाहते हैं । 
सित्रियों के प्रति दध्टिकोण 

सित्रियों व प्रति छु चत को भावना भी भत्यस्त कश्णापुरा शव भरवुकरशीम 
है। व स्त्री शिक्षा के पके समयक् हैं। इसका सबसे पुष्ट अ्रमाण स्वेय उनकी 
प्रसिद्ध रचना विशारत्नम' हो है। इसको रचना के सबंध में जनथ्‌ति हैं कि 
कवि ने भ्रपनी बेटों (!) को भरद्व॑त प्लिद्धात की थिक्षा देने के लिए इतका 
निर्माण किया था । इस ग्र थ के भम्तिम भाग मे कवि कहता है कि 'योपापों 
की जातवारी के लिए ही मैंने यह सब भापा में कहने का साहस किया है। 
(चितारत्नम/ के एलुत्तच्छन कृत होने में कुछ विद्वान सदेह प्रकट बरते हैं) 

पातित्रत्य मारी के एव दिय विभृति के रूप में ही तु चन चित्रित करते 
हैं ।* पतिब्रता नारियों के परातित्रत्य को कलकित करने की चेष्टा सबताद का 
कारण बन सकती है। रामायण के लका-दहन के प्रसंग मे कवि इसका 
स्पष्ट उल्लेख करते हैं । लका नगरी में सब कही धाग लग गई है। सकडो 
राक्षस, बालक-वद्ध सब जलकर मर रहे है । राक्षस स्त्रियाँ भी भाग की लफप्ट 
से तड़प-तडप कर मर रही हैं। वे भपने समस्त दु खो का कारण रावश की 
ही ठहराती हैं। उसके एक एक अपराध को घुत-चुनकर वे उस कोसवी हैं 
झौर उसका सबसे बडा भपराघ सती नारियों का चरित्र श्वस स्थापित करती 
हैं ।* यही लका के विनाश का सबसे बड़ा कारण भी है। तु घन ने भय एक 
प्रसंग में स्‍्व्थ भगवान के थरीमुख से पतिप्ररययणाता की प्रश्मसतां करवाई है। 
इस भाददप्रियता के कारण कही-कही प्रसय सबधी प्रौचित्यवोध का भी वे 
अतिक्रमण कर जात॑ हैं । परतु यह भी याद दिलाना वे प्रावरयक समभते हैं. 


'हरिनाम कीतनम्‌” श्लोक 774 
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कि बिना सम्पक्‌ विचार किए नारियो के वचनो पर विश्वास रखने वाला पुरुष 
मूर्ख ही है । स्त्रियों के विरुद्ध तु चन जब कुछ कहने लगते है तव उनकी ह्ष्टि 
श्रधिकतर उनकी (स्त्रियों की) कठिन-चित्तता पर ही टिक जाती है ॥* उनके 
विचारानुसार नारी के जीवन की समस्त सुख-भान्ति श्रौर सम्पूर्ण भद्गता पति 
के सामोप्य पर ही आधारित है । 


तुचन और वर्णाश्रम धर्म 


तुलसी के समान तु चन भी वर्णाअ्षम धर्मे-व्यवक्या पर पुरी आस्था प्रकट 
करते है। ब्राह्मणों के प्रति उनकी मनोवृत्ति श्रत्यन्त आदरपूर्णो है। समस्त 
मंगलो का कारण वे ब्राह्मणों का अनुग्रह ही समभते है । रामायरा के आरम्भ 
मेत्रे ब्राह्यणों की अत्यन्त विनम्र भाव से वदना करते हैं श्रौर अपने 
“दुस्साहस' के लिए वार-वार क्षमा माँगते है ।* “ब्राह्मणों के चरणरूपी अरुप- 
कमल की परागराजि से वे अपने हृदय-दर्पण की मलिनताओ्ो को दूर करने की 
कामना करते हैं।* इतना ही नहीं वे 'क्राह्मणों को उन वेदो के भी आ्राधार' 
मानते हैं जितपर 'स्वय जगन्मय भगवान भी श्राघारित है ।१ उनके श्रनुसार 


ब्राह्मणों के वचनो को श्रन्यथा करने की गक्ति ब्रह्मादि देवताओं मे भी 
नही है ।९ 


वर्णाश्रम धर्म की नीव ब्राह्मणों पर अविष्ठित होने के कारण ही तुचन 
उनकी भ्ररि-भूरि प्रणता करते हैं। परन्तु, वे ब्राह्मणों के समस्त श्रनाचारो को 
श्रांस मु दकर सह लेने को तैयार नही हैं | वास्तव मे ब्राह्मण की भी क्यो न 


हो, श्र त:सारविहीन श्रहं भावना श्रौर गये को वे श्रत्यन्त हेय दृष्टि से ही 
देखते है ।--- 


“रामायण, अरण्यकाण्ड, पृ० 493 | 
वही, पृ० 87॥ 

वही, वालकाण्ड, पृ० 2॥ 

वही । 

वही | 

वही । 
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में ब्राह्मण है, नरेश है, भावय हूँ, 
इस प्रकार के दुरमिमान के मोह में मुग्ध रहने हुए भी 
यह झरीर गिर जाता है धोर या तो यह 
जतुप्ों वा भोजन भोर काप्ठ बन जाता है 
या पृथ्वी के मीचे कीडे बन जाता है 
झत इस चरीर पर प्रमिमान उचित नहीं है ।! 
यह निवेदन किया जा चुका है कि तु घत की सामाजिक भावना में पतितां 
के उद्धार फी पूरी छु जाइश दी गई है | निम्नकुल मे जम लेने के कारण किसी 
महान व्यक्ति का महत्व कम नहीं पढे जायया यह उनका पटल विश्वास सौर 
झविचल सिद्धान्त है । महाभारत (मलयालम) में विद्वुर के मुह सेये हद 
निकलते हैं--- 
*राजन्‌ तपस्वी ऋषियो नदियों एव 
प्रभावाली महात्माभों के उत्पत्तिस्थान की । 
बिता नहीं करनी चाहिए, क्योंकि 
टिव्यपुसासपन पुरुषों को उत्पतिदोष है ही नही ॥/ 
जाति प्रथा की जटिलताभों पर तु चन ने जो सयत प्राधात पहुंचाया है 
उछ्े देखकर कुछ प्रावोभकों ने उ हैँ वर्शाश्रम घम के विदद्ध तक कह डाला है (! 


आदश गह॒त्थ जीवन 

श्रादश गहस्थ भीवन वी भोर तु चन ने विशेष ध्यान दिया है। उनके 
अ्रनुसार पति के द्वित का सवधा मठुकरण करता परिवार की ऐश्य्नूका पतली 
का परमधम है ) वन जाते सममर कौपल्मा माता से रामचद्र की एकमात्र 
आधतना यही है कि वे पिता दपरथ के द्वित की सवा रक्षा करें ।* ककेई से 
भी वे कहते हैं कि पिता के हिंत क लिए वे सब कुछ--भपना जीवत, धन, 





2 रामायण, ' भ्रयोध्योकाण्ड पृ० 85 ! 

2. मलयालम महामारतम! विदुरवाक्यम--डा० सी» भ्रच्युत मेनन द्वारा 
उद्घत एलुत्तच्छत एण्ड हिज एड (7940) पृ० 53॥ 

3. डा« शा» भच्चुत गेरत-- एसुतच्चत एण्ड दिज एज (7240), पृ० 764 २ 
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राज्य, सौता, लक्ष्मण, सवको--छोड़ देने के लिए तैयार हैं। परिवार में पत्नी 
और पति के परस्पर प्रेम का उत्कप तु चन ने इतना अधिक दिखाया है कि उनके 
अनुसार पति-पत्नी का सम्बन्ध-विच्छेद प्राणो के श्रन्त में मी समव नहीं है । $ 
अग्रज के साथ वन जाने वाले पुत्र से-- 
'राम दजरथ विद्धि मा विद्धि जनकात्मजाम्‌ । 
अयोध्यामटवी विद्धि गच्छ तात यथासुखम्‌ ॥।* 


कहने वाली माता जिस परिवार को अ्लकृत करती है उसका चित्र खीचने 
वाले कवियो का आादण् भी दूसरा कुछ हो ही नहीं सकता । 


पद-पद पर जीवन के भग्राम से विरक्ति की आवश्यकता की ओर भी 

सुचन संकेत करते है। कर्म सकुल जीवन से मानव को उदासीन करना 
उनका उहं शय नही है | परन्तु साध्य की अपेक्षा साधन को प्रधानता देना अथवा 
साधन को ही भ्रमवश साध्य समझ कर उसी में भूले रहना वे उचित नहीं 
समभते । जीवन की समग्न व्यग्रताओो श्ौर क्रियाकलापो का एक सामान्य लक्ष्य 
तो है ही, वह है समस्त विपमताग्रों से परे समरसता और चभाति । बहुधा ऐसा 
होता है कि जीवन के क्रियात्मक पक्ष में पडे-पडे हम लोग उस महान लक्ष्य को 
विस्मृति के गत मे खो देते हैं। तु चन कर्मक्षेत्र की ओर लोगो का श्राद्वान 
अवश्य करते हैं, पर सतर्कता के साथ काम लेने की चेतावनी भी दे देते हैं-- 

'हे भाई, यह समस्त दृश्य प्रपंच-- 

गरीर, राज्य, घन, वान्य श्रादि-- 

यदि सत्य हैं तो इनके लिए तुम्हारा परिश्रम 

युक्ति-सगत है, भ्रन्यथा इनका क्‍या प्रयोजन ?!३ 


इसी प्रकार-- 
'कर्मेन्द्रियों से कर्मों का आचरण 
श्रवश्य करना ही पडता है, 
पर, कर्मो में आासक्ति के बिना 
फलो की भी श्राकाँक्षा के बिना 
. “रामायण! , श्रयोध्याकाण्ड, पृ० 78 ॥ 
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वही, पृ० 92॥ 
वही, पृ० 83॥ 
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ब्रह्म समपरा बुद्धि से कम करना ही प्रावश्यक है 
ऐसी स्थिति में कर्मों मं हम झवलिप्त नही होंगे । * 


छु चन प्रोर राजनीति 


हु चन का राजनतित मत क्षात्र धम को ग्रश्चय तेने वाला है ।+ मद्यदि वे 
परम सात्विक तथा परिपुण शान्त प्रश्ात के योगा थे तथादि वे क्षात्र धम की 
रक्षा को समाज की मद्ता के लिए अत्यत प्रावश्यव सममत ये। सनिक शिक्षा 
के भी व सभभक हैं। उनके जीवतकाल का वातावरण समर काॉलाहलों से 
दितना कलुपित था, यह दिलाया जा घुक्ा है। भरत भपने समुदाय मे परम्परा 
प्राप्त सैनिक शिक्षा को वे निरत्साहित बरना नहीं चाहते ये / युद्ध म॑ माय 
हेने से बोई दोप नही है । धम क लिए वतव्य की रक्षा के लिए युद्ध करता 
बीरी का एरमोच्च धारण है। वीर राजाधो का सबस बडा घम रणक्षत्र म 
वीर मृत्यु स्वीकार करना है। युद्ध म मरवर बोर रदग वी प्राप्ति बवल 
सुहृतिया को हो हो सकती है ।/ परतु रणशप्र म घोखा भौर प्रवचता वे सब 
से भधित हेयकाय सममती हैं ।? जब भीमसेन ने द्वदवयुद्ध म॑ धौते से हर्योपत 
की जांध पर प्रहार किया तब उनकी पद्षपात रहिंत चितव॒ुत्ति धाहत होडर 
चीतकार कर उठती है । वे मनजात ही शह उठते हैं-- पस्यी शष्टम । (8(08 ! 
ऋपीवा 3 99 () 'नीमसेन की समस्त करतूतो को ये दामा १२ देन को तयार 
हैं. पर यह प्रघचता उगक्री हृष्ति में परशम्य है । युद्ध मं पराजितों प्रति तुरत 
को पूरा सहावुभ्ूूति है ॥ ब हमेन्त पराजितों के पता की पूरों सहृदयता व साथ 
हो प्रस्तुत रुरत हैं ।£ पराजितों के पति उपह्द ढा मनीमाव उसे उदार ने 
जाय में सहाय नहीं महीं तु चत का प्रभिष्राय है। इसा व द्वारा उस्होने 
परामूतर तथा मिराध जनता का सोस्ट्रतिर पुतदायात समव कर टिया । 


. सामायरा प्रयोप्याशींड पृ० 864 

5. रामायण , युद्धारह पू० 4न्‍ई । 
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तुचन का विश्वास है कि शासकों के कुशासन के कारण ही राज्य मे 
श्रशान्ति, ईति-बाघा, वालको की मृत्यु, स्त्रियों का वैधव्य श्रादि कष्ट श्रा जाते 
है । राम के शासनकाल में इन उपद्रवो का नाम तक नहीं था। वे राजा और 
प्रजा का सम्बन्ध पिता भ्रौर पुत्र का ही सम्बन्ध समभते है। उनके आदर्श 
राज्य में वर्णाश्रम व्यवस्था का सुचारु रूप से पालन होता है। कही किसी 
प्रकार का अत्याचार नही है । सब अपने-अपने स्थान पर सन्तुष्ट है। केवल 
राजा ही नही सारी प्रजा भी इन्द्रिय-संयम पर ध्यान देती है। तु'चन के श्रत्रु- 
सार बिना वैराग्य श्लौर श्रात्मसयम के, श्रन्य समस्त समृद्धियो के रहते हुए भी, 
वास्तविक शानन्द की प्रनुभूति असम्भव है । उनके भगवान श्री रामचन्द्र प्रजा 
का परिपालन अपनी सन्‍्तान के समान ही करते रहते है | प्रजा में पारस्परिक 
मत्सर या कलह का अवसर ही अ्रस्तप्राय है । प्रजा में परस्पर प्रेम गर सहा- 
नुभूति की स्थापना किये बिता किसी राज्य का विकास नही हो सकता । राम- 
राज्य का वर्णन करते हुए वे लिखते है--“भगवान के शासनकाल में समस्त 
पृथ्वी-मंडल सस्यश्यामल हो गया । प्रत्येक गृह मे आनन्द तथा उत्साह का 
श्रतिरेक छा गया । वृक्ष सुमघुर तथा स्वादिष्ट फलों से भुक गये थे । निर्गेन्ध 
पुष्प भी सुरभित हो गये थे । महाराजा रामचन्द्र ने सैकड़ो की सख्या मे गाय, 
घोड़े श्रौर अ्रसख्य परिमारा मे स्वर्ण, वस्त्र, आभूषण आदि ब्राह्मणों को दान 
में दे दिये ।£ 

राज्य कार्यो के सचालत के विपय मे प्रजा की अझ्नभिलाषा--श्रार्काक्षाश्रों 
का ज्ञान तु चन श्रावश्यक समभते है । यद्यपि यह श्राशय भारतीय राजनीति के 
इतिहास में एकदम नयी वस्तु नही है फिर भी हमारे कवि ने उस विचारधारा 
को अत्यन्त प्रमुख स्थान दे दिया है। उससे प्रत्येक महत्वपूर्ण कार्य मे सलग्त 
होने के पहले अनु भव सम्पन्त मन्रियों और उपदेशको से सत्परामश ले लेना 
राजाओ के लिए पअत्यावश्यक ठहराया है ।* 

मर्यादावाद को प्रतिष्ठा तुलसीदास के समान ही तु चन र॑ भी श्रपने पात्रों 
के प्रत्येक व्यवहार मे को है। उनके राम के प्रत्येक आचरण में व्यवहार कुश- 
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लता और विनय मधुरिमा के साथ पुतीत मर्यादा का भी सयोग हुआ है । उदा 
हरण के लिए, राम लक्ष्मण विश्वामित्र के साथ जनकपुरी म॑ पहुच जाते हैं। 
विश्व विस्यात घनुप देखने भौर उस पर प्रत्यचा चढान की इच्छा स्वाभा 
विकतया ही क्षत्रिय कुमार रामचद्र मे उत्पन हो जाती हैं। परतु सकीचवग 
वे पूछते हुए हिचकते हैं। उनके प्रश्त की रीति म किस प्रकार मर्यादा का 
पालन क्या गया है देसिए-- क्या ग्रुर्देव” में इस घनुप को जरा उठाओं 
झौर उत्त पर डोरी चढाऊ ? 'सस्कृत के अध्यात्मरामायरा वे राम इसकी 
जरूरत ही वहीं समभत । धनुप देखत ही वे उस पर भ्रत्यचा घढाने को तैयार 
हो जाते हैं-- 


*दष्टवा राम प्रट्ृष्टात्मा ) वध्वा परिकर दढम 
गृहीत्वा बामहस्तंन | लीलथा तोल्यन घनु 
आरोपयामास गुण ! पश्यत््वलित राजयु ॥ * 


चैसे ही जब लक्ष्मण क्रोधावेश से महाराज द'एरथ के विरुद्ध कुछ कहने लगते है 
तब भी रामचद्ग उहैँ ज्यात कर देते हैं ।* ठीक वही स्थिति चित्रकुट मे भरत 
के सम्बंध मे भी देखी जाती है। मरत का कथन त्रोघ मूछित उदगारों के 
समान तीक्षण नहीं है. फिर भी राम उतना भी सहने का तैयार नहीं हैं । प्रय 
पात्रों मं भी मर्यादापालन उचित मात्रा म॒ पाया जाता है। सीतादेवी वी वन 
जाने कौ भमिलापा प्रक2 करने वाली जो थक्तिया हैं बे मर्यादावाद के साथ ही 
साथ भादण भारतीय नारी का हृदय भी हमारे सामने खोल देती हैं। कही फही 
सु चन के पात्रों वी उक्तियो मं कुछ न कुछ भरोचकता की भलक भी भा गई है। 
विशेषयर सम्बोधन के लिए प्रयुक्त घाटा के भ्रतोचित्य के कारण हो यह हो 
गई है। जैसे पावती द्वारा शाकर का सवोधन ग्रयाकामुक चाल से वदादेना 
कुछ खटकता है । पर तुलसी के ग्राया म ऐसी खटकने वादी बात कही भी नही 
पाई जाती है । 
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ऊपर के विवेचन से हमारे आलोच्य दोनों कवियों के समाज सम्बन्धी मती 
का थोडा बहुत परिचय हो गया होगा । स्थूल दृष्टि से देखने पर भी दोनों के 
विचारो और सिद्धास्तो मे काफी समानता लक्षित हो सकती है| दौतो जन- 
साधारण के जीवन के क्षेत्र से दूर रहकर केवल प्रेक्षक के रूप मे समाज संबबी 
मत निर्धारित नहीं करते थे। व्यक्ति का समाज से पृथक-भूत जीवन प्राकृतिक 
नियमों के विरुद्ध है। क्योकि व्यक्ति के व्यक्तित्व का पुर्ण विकास समाज के 
साथ उसके सम्पकक के द्वारा ही सम्भव है / बिना सामाजिक श्रनुभूतियों से 
तादात्म्य पाये कोई व्यक्ति अपनी क्षमता-श्रक्षमता का बोध चही पा सकता और 
सामाजिक उत्तरदायित्व की पूर्ति किये विना वह स्वयं अपनी भश्रन्तरंग शक्तियों 
का भी विकास नही कर पाता ।? अतएव सच्चे कलाकार या कवि जनता के 
हास-एदनमय नित्य जीवन से अपने प्रतिभा-विलास की सामग्री जुदा लेते है । 
मनुष्य की अनुभूति की उबेरा भूमि ही कलाकार की रचता को चिरस्थायिता 
के लिए प्रावश्यक जीवन-शक्ति प्रदान करती रहती है। सड़े-गले सामाजिक 
प्नाचारो के प्रति श्रमर्ष दिखा देना, समाज के नवनिर्माण के लिए प्रयत्न- 
शील सभी लोगो को चाहे वे कवि हो या धर्मे-प्रवर्तक हो या कोरे समाज-सुधा- 
रक, एक सीमा तक अनिवाये ही है । हमारे कवियों की सुधारात्मक प्रवृत्तियो 
में एक सीमा तक यह विशेषता पायी जाती है। यद्यपि दोनो कट्टर प्राचीनता- 
वादी थे फिर भी उनकी घारणा की उपयोगिता विशेष काल परिधि मे असं- 
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पं बी। गंगार की समर बड़ी डी काजियों दे. घूषत मे भी द्रबीद दियी 
घाहगे जी घोर सरार मिरीं रप्प्ट है।! धग सुनगीदांग घोर तु पत का 
साप्राहिर घाव्य धरोद़ जा रामराग रहा, दुगमेगोर्ड प्ारष्ष नहीं है। 
घाज भी हम ऐसे कितने ही सयाज-गुपाएक़ों शो देधते है शो दिवारपाधा मे 
मप्रहाम मे दिररे हुए है । पर ऐसे लोगों को इन अत हुइप करियों भीजी 
गपणता नहीं मिलती । शगरे घने ह कारण है. बतमात रमाज-सुपारर' एपनोी 
प्रणेतियों को गाधुत एगापूणो दा निशय धरपनी श्यक्तिग्त रुप पर हो 
प्रापारित रगोते है मे जिनद्या उदार ररते शा हैं. उतरे दुृश्टिर[ग मे धरने 
दायों बी प्रातोदतां गहीं बरत शुतमां घोर हु बने बी दिजए का रहये जता 
मिलाथा हो रामझागर है रजुगार वाम करते जी उतरी भहि पर निमर है। 
उतरे आाप्य सस्ता सो रंशत शी सामएऐ नहीं हैं। उहम शवित धोर दिपिरता 
मो हरशा्वरूप ही पाया जाता है। डी० जातगी में गाहितवाम्य जो दी 
यारत विद सुरइर कसा ग। सास टियाहै £ थोड़े बहुत प्रपदानब शाप यह 
गण जा साया है हि तुतसी घोर हु घन ढाए मनुयाय्ित माग पर ही रतके 
यतवाप समाज सपदित हुए है । 

गाज राजनीति घारि बे विधिप रूपों में रम्म भ भे॑ इनकवियो ने जो 
प्रादय प्रर्तुए विय उत्म प्रगर हिसी की परिवतत की प्रावश्यश्ता हियाई 
परे तो उगम भोई भम्तगति नहीं है यहिर्र पह स्वाभाविक है। वशाश्रम 
व्यवस्था शी प्रपरिवद्नपीससा एवं राजयता वी ईयदांणतां प्रादि प्राधृनिक 
बितेकों गो सटडहत याती यातें है । इसका समापान शवस इतना हो है दि ये 
दाता दि भाषुनिव झुग मे जीवित रहने यासे नहीं थे। गौर रुविता मातर ने 
विराकन भाषों से पूलत गदद्ध है पौर प्रय शय बातें गोरा हैं. पह जब हम 
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समझ लेते हैं तव समस्या स्वयं समाधान पा जाती है ।* 

हमें, इन दोनो कवियों द्वारा वलपुर्वक उन्नति होने के कारण, इन प्रदनों 
पर कुछ सतुलित मनोवृत्ति से विचार करने की प्रावश्यकता है। वर्णाश्षम धर्म 
के श्राधार पर मनुष्य समाज का विभाजन आधुनिक माक्सवाद के दृष्टिकोण 
से केवल वूर्ज्वासी की विक्रिया मात्र कहा जा सकता है । किस्तु बडे आाइचर्य के 
साथ यह सूचित करना पडता है कि वर्तमान युग के दो सर्वश्रेष्ठ भारतीय 
समाजोद्धारको ते आधुनिक भारत के लिये भी --यंत्रयुग के भारत के लिये भी, 
वर्णाश्रम व्यवस्था को अत्यन्त उपयोगी माना है। कोई व्यक्ति यह नहीं कह 
सकेगा कि ऋषि दयानद और महात्मा गाँधी दोनों ने अध परम्परा को प्रश्नय 
देने के लिये श्रथवा पतितो को हमेशा पतित बनाये रखने के लिये ही इस व्यवस्था 
का पक्षन्समर्थन किया था। फिर क्यों? प्रनादिकाल से भारतीय समुदाय 
इसी व्यवस्था पर सघटित है | क्या इसी कारण ? नही, इतना ही नही, इसमे 
उन्होने अनेक गुणा देखे । उनके अनुसार यह विघटन के लिये नही, बल्कि सघ- 
टन के लिये हैं । चिद्व प के लिये नही, प्रेम के लिये है। जन्मजात महत्ता पर 
किसी को ऊंचा स्थान देने के लिये नही, कर्मंगत-प्राचारगत शुद्धता पर सबको 
ऊंचा उठाने के लिये है। उनके श्रनुसार इसमे दोष त्तभी संभव है जब वह 
श्रपरिवर्तेनीय मान लिया जाय । किसी प्राकृतिक तत्व को श्रपरिवर्तेनीय सम- 
भनता, प्रकृति के--संसरणज्ञीलः संसार के--नियमो के प्रतिकूल है। तभी 
विपमता पैदा हो जाती है । 

परन्तु यह कहने मे सकोच नही करना चाहिये कि इस विषय पर हमारे 
कवि श्र ष्ठो का दृष्टिकोश उतना व्यापक नहीं था। संभवतः तत्कालीन परि- 
स्थिति में वह प्रससव भी था। विशेषकर गोस्वामी जी परिवर्तेत की ओर 
अ्रधिक उदास दीख पड़ते है | संरक्षण की अ्रतिमान्र व्यग्रता में, उपेक्षणीय अंश 
के विसर्जन मे हमारे कवियो ने विमुखता प्रदर्शित की । अतएवं उनकी संग्रहण- 
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घीलता ययेध्ट विकास प्राप्त नही दर सकत। ! भयया परवर्तकिल मे सारतीय 
वातावरण की भत्यन्त वलुपित बनाने वाले अतेक प्रश्तो का भारिभाव ही नही 
होतर । धुवक्ाल के शादर्णों के आतियन में वे इतने भ्रावद्ध रहे कि भ्रनेक 
समक!सिक्त भौर भविष्य के अरस्नो वी भोर उनका ध्यान ही नही गया । 
विष्टरनि'स ने भारतीय मतीपा का एक विशेषता की भार बड़ी सचाई के साथ 
सकेत किया हैं। वह है पवकाल की भोर प्रविरत प्रासक्ति उसकी उपरत्ति मं 
वंतमान की विरति । यह कथन तुलसी भौर छु चन के युग को भारतीय मनीपा 
ने तिगे भी लागू हो सकता है । सक्षप में भ्रतिक्षण प्रवहमभान, प्रतिपल चलाय 
मात विश्व के लिये परिवतवातीत सामाजिक नियमो कौ कल्पना हमारे कवियों 
ने को । पर तु, इसके लिय वे दोदो नहीं हैँ । उनका सत्दृति शिक्षा परव्रा 
ऐतिहासिक धृष्ठभुमि सब उसी के अ्रभुरूप थी । भारतीय ससस्‍्ट्ृति में पुनजन्म- 
वाट झोौर क्मवाद वा जो महत्व है उसकी प्राड में हमारे कविया का टूट 
दवे को अवृत्ति सम्रीबान नही कही जा सकती । क्मौकि पुनेज मवाद के सिद्धास्त 
ठीक हों या न हों, उसक सामते एव बडी भीपरा भोर विक्ट समस्‍या सहार 
प्रवण इस्ताम दे रूव मे उठ खड़ी हुई थी जिसका परिहार परित्यिति के 
प्रकाण मे विशेष रूप से विधिन्तवीम था । 

स्त्री जाति के प्रति गोस्वामी जी की भावता भौर तत्सवधी विवेचता इस 
परिच्चेट मे भयत्र हो चुकी है । यहाँ पर इतना भौर तिवेटन करना है कि 
स्त्री जाति के प्रति भवचा मोर भ्रवहेलना की दृष्टि, कसी मे' लिये भी--चाहे 
वह झकराचाय हो या तुलसीदास, नीशे हो या तुलन--भ्भिवाम्य नही हैं! 
बयोौवि' उमका भय विश्व वी मौलिक सर्गात्मक शक्ति की ओर उपेक्षा ही मोती 
जां सकती है। 

राजनीतिक दष्टि तुलसी भौर तुचन दोनो की एक्सी है। उसकी विवे- 
आना कै असग्र म॑ हमने टखा कि दोना ने देश के विदयुप्त क्ात वेज को फिर से 
प्रदीष्ठ करता चाहा है । उनके इस काय की कितनी ही प्रशसा की जाय थोडी 
ही होगी । इस विषय में हमारे कवियां की दब्टि प्रत्यणत गहरी उतरी है । 
हनुमत्रतिष्ठा भौर पूजा के घ्ारस्म से गोस्वामी जी ने हि दु जनता की सुप्त 
साडिया में सामरिक वौय का तया रक्त सचरित किया । वही समय रामदास 
के द्वारा महाराष्ट्र म भी धयत व्यापक रूप से फल सका ! तु चत ने स्वय सी 
उसी विभाग मे जम ग्रहण किया था जिसमे सनिके शिक्षा का बहुत बड़ा 
अचार परम्परा से ही था। 
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राजा या शासक का जोआददर्श दोनो कवियों ने सामने रखा है, वह हमेशा 
के लिये उपादेय ही है | राज शब्द से यदि घृणा है तो उसके स्थान पर आज- 
कल के नेता, मंत्री जो भी चाहें शब्द रख सकते हैं । सवके लिये यह आदर्श-- 
स्वार्थ निरपेक्ष जनसेवा--सार्वका लिक आ्रादशेस्वरूप है । 


कि वहुना, तुलसी और तु चन दोनो ने ऋमद्य: उत्तर और दक्षिण भारत 


के तत्कालीन समाज का मार्ग प्रदर्शन करके उसे श्रापदाओ से विमुक्त किया 


भौर यह उन्ही महापुरुषो का महाप्रयास है कि समाज अपने श्रस्तित्व को श्राज 
भी सुरक्षित पा रहा है । 


मक्ति और दार्शनिक मत 


मध्यवालीन भारतीय साहित्य पी सबते बडी विशेषता है भगवदभक्ति 
की भोर उसका लगाव । उत समय के हमारे प्राय सभी कवि मूलत भदत थे 
और तदुफ्राव ही कवि) उनकी रचवाप्रो का प्रासभूत तत्व भक्ति है । फलत 
तत्कालीन साहित्य का वास्‍्तविक मम समभते के लिये उसमे सा मविष्ट भविते 
तत्व का श्रनुशीलन मितात आवश्यक है ! 

कहना नहीं होगा कि हमारा समस्त साहित्य प्राध्यात्मिक विचारों से 
प्रतुपारित है । यही नहीं, हमारा दशन भी हमारी धामिक' भावनाप्रों से पथक 
नही है ।7 भाशुनिक फिलासफ़ो' शब्ठ का जो श्रम लिया जात! है वच्तुत 
दान का वही भथ नहीं लिया जाता । आधीन यूतान देश में 'फ़िलासफी 
(070० 50फ्ञॉप4) का ग्रय (विद्याप्रेम/ (१0/8 ० ७४४००7) मात्र था प्रौर 
सगभग दो शतारी पूव तक यूरोप मे फ़्लासफी' झौर सबस से कोई मतभेद 
नही माना जाता था ) इधर भारत मे आ्ररम्म से ही ऐसे पाटी का कुछ भित 
अभय में ध्योग होता रहा है । 

महाँ धम के चातगत भाषारा की सामूहिक एकता की धपेक्ष! चारित्रिव 
महत्व वा विशेष स्थान रहा भौर 'प्राचार परमो थम ” कहा गया, धौर दशन 
प्रथमत ब्रह्मविद्या का ही विषय बत यया । उपनिषदो से ब्रह्मविद्या को (सब 
विद्या प्रतिष्ठा * नाम से भ्रसिहित क्या गया है। कौटिल्य ने दपन को समस्त 
विद्याग्रों का दीप ढद्दराया। मनुसद्विता' में कम बघन से मुक्ति का उपाय 


4. कशाए३०फ/३ का 306॥3 ग्रालएहट5 घर ०णे१ खग्रगाजड़ एए 
एरथाहागा 350 
>+07 $ के 0358777-- सिडा9ाए ती॑ उछताका सग0509709+ 
एज पत्र (932) इछ7०6ंएथाए७ 9 शाह 

2. “मु डशोएतिपत्त, मु रुक 4, खड 7, मत्र 7 
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दर्शन सिद्ध किया गया है ।! दर्शन, भारत मे, स्वतन्त्र ज्ञान है भ्रौर श्रन्य ज्ञान 
उसके आ्राश्चित '£ 


उपासना के तीन भागे 


हमारे यहाँ जीवन का परमोच्च लक्ष्य संसार-बधन से छुटकारा पाना ही 
माना गया है | इसी परमपद प्राप्ति के लिये ज्ञात, कर्म श्रौर भक्ति के न्रिविध 
मार्ग पहले से हो निर्धारित किये गये है। भिन्‍न-मिन्‍न श्राचार्यो ने इन्ही के 
आधार पर अपने-अपने सिद्धान्तो की स्थापनाये की हैं। एक वात हमे नहीं 
भूलनी चाहिए कि ये तीनो मार्ग एक दूसरे के पूरक हैं, न कि विरोधी । ज्ञान 
की श्रेष्ठता तभी है जब वह जगत्‌ के किसी काम का हो, श्रन्यथा कम या 
फक्रियाजगत से सर्वेथा असवद्ध होने पर उसका प्रयोजन ही क्‍या ? वह केवल 
शुष्क बौद्धिक प्रक्रिया के सिवा भौर कुछ नही रह जायगा । ज्ञान के बिना कर्मे 
पंगु ही कहा जा सकता है । ज्ञान विहीन कर्म अवश्य पथच्युत होगा । मनुष्य 
की भासुरी वत्ति को उभाडने के सिवा वह श्रौर क्या करेगा ? अतः इन दोचों 
को सयत रखने के लिये भक्ति अथवा आत्मसमर्पण करने वाली बुद्धि की 
प्रावश्यकता पडी । उसके बिना ये सब निष्प्रयोजन प्रतीत हुए । यही कारण है 
कि हमारे प्राचीन भ्राचार्यों ने धर्म की पूर्णता के लिये इन तीनो अंगो का 
उसमे समावेश किया है। इनकी सतुलित भावना मे ही धर्म की पूर्ण श्रभिव्यक्ति 
सभव है । श्राघुनिक विद्वानों ने भी शग०0०॥, ग्रॉशाइ्क थात जया के पूरों 
सामजस्य में ही शाति या समरसता को संभव माना है। 


यद्यपि इन तीनो मार्गों मे से एक को दूसरे से हेठा ठहराना ढीक नही, तथापि 
व्यावहारिक दृष्टि से भक्तिमार्ग श्रत्यन्च सरल बतलाया गया है ।* 'सतदेव 





. “सम्यग्‌ दशेन सपन्‍्न. कर्मेभिनेनिवष्यते । 
दर्शनेन विहीनस्तु ससार प्रतिपयते ॥ 
--मनुसं हित्ता', 6774 ॥ 
"पा ॥08 ए॥050फफए ६६000 गाव5 ०ज्ा ]९25 8)90 ॥॥ ०पदा 
#पता68 ]00060 ६0 4६ [07 प्राएज़ाशा0) धाते 500000., 


+- ०. हिव्ताध:तरशाहद्रा--]7तावा एगञा0950999, (95]), [780 . 
9. 23. 


'योगिनामपि सर्वेपा मद्गततेनान्तरात्मना । 
श्रद्धावान्‌ भजते यो मा स में युक्‍तततमों मतः ॥॥ 


3. 


गीता, 6॥46 । 
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कम्रिमानियोपिम्प प्राधिक्यशब्॥त ः झाण्डिल्य मूत्र मे कहा गया है। इसका 
तालय यह नहीं समझना चाहिये कि भक्ति से भान ओर कम सवधा पृथक 
किये जायें । रामाठुज ने योत्ा माष्य के हररम्स मे 'शान वर्मावुयृहीत भक्ति- 
सोपम कहकर भवित के लिये ज्ञान भौर कम की भनिवायता ध्थिर की है। 
भपिक्षिक दष्टि से ज्ञान के लिये सूक्ष्म चित्न विवेक एवं वृद्धि व्यायाम की 
अधिक श्रावश्यकता है भ्ौर कम के लिये भनेक विधि विपेधमय भ्राचरणो की 
अपेसा भी प्रसदिग्ध है पर तु भक्ति मे सर्वात्मना भगवान के सामने प्राध्मसमपरण 
की प्रवृत्ति की मुख्यता होते के कारण उसम सरलता धवश्य भ्रविक है। श्रन-य 
चित्त होकर जो भगवान की पु पासना करते हैं उनके यीगक्षेम की चिन्ता 
स्वय भगवान ही करते हैं 

भवित वा द्वार संवके लिये खुला है, समान रूप से । उसके द्वार पर ने 
पड़ित मुख वा भेद है श्रौर न ऊ घ नीच का विचार । श्ञात्र प्रौर कम के लिये 
प्रधिकारी भेद निर्धारित हैं। पर भक्ति के लिये सभी भ्रधिकारी हैँ? बात 
केवल यही--परानु रक्ति* प्रेम" या बानठ के शा से 'योडवाइ-सेल्फ-सरेंडर! । 
भिप्त प्रकार भोजन करते समय प्रत्यंक कौर क॑ साथ तुध्टि पुष्टि भोर क्षुधा 
पिवत्ति हाती है उसी प्रकार भक्त से भी तोनो बातें (ईश्वर प्रम ईश्वरानुभूति 


भौर वरदाग्य) एक साथ प्राप्त होती हैं-- पु 
भक्ति परेगानुमवो विरक्ति-- 


र्यत्र चुप शरिक एककाल | 
प्रपद्यमरनस्थ. ययाइनत स्थु-- 
स्वुष्टि पुष्टि क्षूदपायोउनुघासम्‌ ॥ 
--(भीगदमशयक्त 7/2/42) 
झ्रवीध गोपनारियाँ इसी के बल पर परमपद प्राप्त कर सकी । 


शॉडिल्य भकितिसुद्र , द्वितीय भाह निक सूत्र 22॥ 
गीता , 422 
डा० राधाहृप्एन्‌ -। इण्डियत फिसावफी', वाल्यूम 2 (957) पृ० 706 व 
सा पराउुरक्तियीश्वरे, शॉडिल्यमवितसूत्र. प्रथम प्रध्याय प्रथम 
आह तिक, सयू० 24 
सात्वस्मित परम प्रेमरूपा , नारद मक्तिसुत्र, सू० 2+ 
6 मप्मतिहि प्रूतानाममृतत्वाय कल्पते । 
दिषुटया मदापी मत्स्तेहों मवतीना मदापन ॥--(श्रोमदुरा० 082/45) 


मे ९ २ ०5 


93 


भक्ति का उद्गम और विकास 

भक्ति के उदूगम और विकास के सम्बन्ध में विद्वानों में कुछ समय पूछे 
तक काफी मतभेद रहा । 'महाभारत मे लिखा है कि नारद मुनि ने श्वेतद्वीप 
से भक्ति का आनयन किया था। इस ब्वेतद्वीप को लेकर यूरोपियन पडितो ने 
बडी-बडी थीयोरियाँ खडी की हैं । किसी ने कहा कि यह अलग्जेंड़िया है, दूसरे 
ने वैक्ट्रिया बताया है और तीसरे ने इसिकुलहुद ।? 


प्रियर्सन साहब और केन्‍नडी प्रभृति विद्वानों ने भवित्त को हिन्दू घर्मे मे 
'ईसाइयत से सक्रमित समझा है | इसके लिये ग्रियसंन साहब का दावा है कि 
हिन्दू धर्म अपने सम्पर्क मे आने वाले सभी तत्वों को श्रात्मसातू करने वाला 
धर्म है केन्नडी महोदय ने एक दम श्रागमे बढ़कर प्रर्यापित किया कि 
(हिन्दू जाति एक ऐसी जाति है जो दूसरो का सव कुछ स्वीकार करते हुए भी 
उस स्वीकृति को मान लेना कदापि पसद नहीं करती और हिन्दू धर्म एक 
ऐसा निर्भर है जो सब कुछ अपने में समा लेता है ।* भक्ति को ईसाइयत 
से सक्रमित समभने वाले विद्वानों का अ्रनुमान है कि ईसा की प्रथम शताब्दी में 
ही ईसाई धर्म मलावार में पहुंच गया था और वहाँ के जिन हिन्दुओं ने धर्म 
परिवर्तन किया उनके सम्पर्क से घीरे-बीरे भक्ति को हिन्दू धर्म ने अपना 
लिया । यही वेष्णव मत के रूप में समस्त भारत में फैल गया । इनके अनुसार 
तमिलनाड के प्रसिद्ध सत तिरवललुवर स्वय ईसाई थे या कम से कम ईसाई 
धर्म से प्रभावित थे। ये कहते हैं कि ईसामसीह के शिष्य मार याँमा (सतत 
थामस ) स्वय दक्षिण भारत आये थे श्रौर इनकी समाधि श्रव भी मद्रास के 
“भमाइलापुर' नामक स्थान मे सुरक्षित है। श्राधुनिकतम खोजो के आ्राधघार पर 
इनमे से श्रधिकतर बातें अप्रामाणिक सिद्ध हुई हैं। ट्रावनकोर के प्रसिद्ध 
इतिहास और पुरातत्ववेत्ता ईसाई विद्वान श्री० ठी० के० जोसफ से दिनाँक 
3-5-959 के अपने एक पत्र में इन पक्तियों के लेखक को लिखा है क्रि हिन्दू 





. डा० हजारीप्रसाद द्वविदो--सूर साहित्य” (सगोधित संस्करण 956), 
पृ० 2-3 | 

2. 06086 #&. (छन्‍क्ष॥०7--60फ्रग्ब ण छाल. ए०0ए४ 68580 
8006५, 4907, 9 3]. 

3. 3. एढ्रा6त9, [90, 9. 957. 
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घम्र में भवित ईसाइयत की देन मातना लिरी मूथता है। भापदे प्रवुतार 
ईसा मै पहले भी उच्चकोटि के पतक सत महात्मा दक्षिण में विशेषकर केरल 
में वत्तमाव थे। भाप सेंट धामस का ईसाई पम प्रचायाय दक्षिण भारत प्राता 
भी ऐतिहाप्िक प्रमाणों के विरद्ध समझते हैं ? घाप शक्राचाय की उपासना 
पद्धति को सगुरा मावापत सममने कोक्क महैं। जो भी हो भरि को 
विरेभी चीज समझते वाले प्रडितों बे विचारों को इस समय कोई महल नहां 
दिया जाता । डा० हजारीप्रत्माद डिवेदी ते भपने 'सूट साहिय में पुप्कल 
प्रमाणों के भ्राधार पर इतका खड़न डिया है।?ै क्रीय विण्टरमित्श झ्रादि 
पराचात्य विद्वानों ने भी इनका निराकरश क्या है । द्विवेटी जा के प्रमुततार 
स्वय प्रियसन महोल्य को झपते विचारों मे सदेह करते वा अवसर था गया 
था ।१ एनसाईक्लोपीडिय/ घाव रिलिजन एण्ड एविक्स” के सन [953 वाल 
पुमु द्रश में यह भ्रसदिग्ध भाषा में माव लिया गया है वि हमादा सकित 
सिद्धांत किसी बाहरी धमर वी देन नहीं है. प्रत्युत उसकी जामभूमि भारत 
भूमि ही है। एनसाइक्लापीडिया से प्रसकत माग यहा उद्ध त किया जाता है--- 
478 4965707 85 ॥0 20%" रैक? 0घ5क्ष्या0/ 285 2077 2068 
408 9889/00702784 ॥35 798८४ ए80८ं। 0507495९8.._ ४४० ४8४० 8४९९४ 
६॥3 3६ छ05६ 909 ७४ (/८७ 35 इधय८४ 84॥ [8 003 0 8॥4॥07 
25 7400८ (० वगपा३ 400. [40 ॥86 दजराइ(श्व९८ 00 98384५4083- 
॥707006504 ४ छ2 80८0 (0 एधाए #॥0र7॥ 07708. * 
कुछ विद्वानों के मनुसार मक्ति में भावों के श्ायमन के पुद के भारतीयों 
की उपासना पद्धति थी भोर वदिक केमकाण्ड को अतिक्रिया क रूप में इसका 
पूरा विकास पीछे हुआ ।४ जो भी हो संसार के प्राचीनतम ग्रथ वेदो में भक्त 
का सएप्ट भागःत परिनक्षित होता है? प्रोर भागवत घम का प्रचार ईसा के 


4. ८३ एप्एदाका$ जात 86व्शार मपतत885 (२०० साए005) 
4 एक्ट 00 6 087 पराइ[09 (०्87055. 86४०४ 
प्रतथ्ाकाणाण 70०0 4958 09 छा 7क. उठ€छ8 79 ] 
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4. हाटएटा०9०००० ० फेलाहा०ए 894. हध05 , (953) श्ण 
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#.56 साण्यरंव $4860-- गाधट अधशह 006 (4770०) 


पंछच्वराएगटआध्त एल्ट्टाए 0 पता कबाल 75 4959 ए 27 
9: २0#2ट07॥रीशक्ा-- खएए/ग्य शिर०050089 , ४० 27 895) 
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कम से कम दो शताब्दी पूर्व भी वर्तमान था । पचरात्र सिद्धान्तो की प्राचीनता 
ऋण्वेद के पुरुषसूक्तो के समय तक पहुँचती है ।” यामुत आचार्य का कथन है 
कि पचरात्र सिद्धान्तो की रचना स्वय ईइवर ने इस उहूं श्य से की जिन लोगों 
के लिए वैदिक कर्म मार्ग आचारो की विशालता और दुरूहता के कारण 
कष्ट्साध्य प्रतीत होता हो, यह सरल मार्ग उनके लिये उपयोगी सिद्ध हो 
जाय । इससे स्पष्ट है कि जनसाधारण का भुकाव भागवत घर्में की ओर अति- 
प्राचीन काल से था । भडारकर कहते हैं कि भागवत धर्म यवनो (ग्रीक)' 
के बीच भी प्रचलित था ॥£ और पारिनि के समय में भी वासुदेव देवता के रूप 
मे पूजे जाते थे--विद्वानो ने यह भी सिद्ध कर दिया हैं परवर्ती युग में 
वैदिक देवता विष्णु और नारायण, छादोग्य उपनिपद्‌ में प्रतिपादित कृष्ण 
(अ्रगिरस के शिष्य और देवकी के पुत्र), मथुरा के बालगोपाल वृष्णियों के 
नायक, राजपुत कृष्ण सबका सम्मिश्रणु हो गया ।” पौराणिक धर्म श्रौर 
श्रवताराद के साथ वासुदेव धर्म वेष्णुवधर्मे के रूप से समस्त भारतवर्प मे 
प्रचलित हो गया । 


आलबार संत 


वेष्णव आचार्यों मे भक्ति की पराकाष्ठा तक पहुँचने वाले, भावावेश से , 
श्पने अस्तित्व शौर लौकिक विषयो तक को विस्मृत करने वाले दक्षिण के प्रसिद्ध 
श्रालवार संत हुए । डा० सुरेन्द्रतोथ दासगुप्त का मत है कि आलवार सतो 
की साधना की ओर ध्यान दिये बिना भक्ति की चर्चा हो ही नही सकती ।*९ 
आलवार सतों के समय के विषय मे विद्वानों मे मतभेद है। परम्परा के 





, 79%, 8-0. 708580909--म्राइ07ए 0 प्रताक्ा शा080909१, (933) , 
(५० शा, 9. 8. 
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पनुतार सबसे प्राचीन घ्रालवार का समय ई० पृ० 4307 है भौर नवीनतम 
प्रालवार का समय ई० पु० 27067! धाधुनिक शोष दे प्राधार, पर ई० सन्‌ 
बी सातवी या भाठती ही प्र।दीनतम धालवार सत बा समय निदिचत किया 
गया है। भ्राठवी ततास्ती मे चाल भौर वाडय देगा मे वैप्णशवमत एवं भ्रद्देतमत 
दाग भारो प्राम्दोलन ही चल रहा था । भागवतपुराण के प्राधार यर यह 
निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि उन दिनों दक्षिण भारत भक्त सिद्धान्त 
का सबसे बडा केद्ध था।? भागवत घुराश के अ्रचार से भक्त प्रादोसन 
समस्त भारतव में व्याप्त हो गया । 

डा० हजारीप्रमाद द्विवेदी ने कम से कम नो झालवारों को ऐतिहासिक 
भाना है, यदि इनकी सख्या बारह बतलाई जाती है ।? रामानुजाचाय के 
शिष्य पिल्लान 4 हठब्ोपाचाय को दिव्यवाणियों की व्यल्या करते हुए 
आलवारा की नामावली (भदाल शो छोडकर) इस प्रकार दी है--- 

भूत छुरक्र्व महदत्वय भट्टवाथ 
श्री भक्तिसार वुलशेखर यांग्रिवाहानू । 
भक्ताप्रिरेशु._ परकाल यतीद्भध. मिश्रान 
श्रीमापराकुश मुर्ति प्रसनोत्मि नित्यम ( 

एक झालवार भ दाल महिला थी जो मम्मालवार (शठकोप्राचाम) को 
दसक दुबो थी ( इन भालवारो मे बहुत से तिम्त समझी जाने बालो जाति के 
हो लोग थे । स्वय शठकोपाचाय (नम्मात्रवार) शूद् कुलोतान थे । 

इनकी रचनाप्मा मे भगवत्मोम की इतनी तीप्रधारा पाई जाती है कि वह 
समस्त जागतिक “यवधानों को विपाटित करती हुई हो भगवान के श्री 
चरण क्यो भोर बढती है। इतकी एक विशेषता यह है कि इ'होने का-तभाव वी 
भगवदाराधना भषपनाई है । *सी से फ़िर प्रपत्ति १) विकास हो जाता है जिसमे 
सब कुछ छोडकर भगवान की ही परण जी जाती है-- 


व 898 6ए8024-- छंद स509 गणी प्रशक्राउशउण ॥) अ०ण 
सहवाब ए97 4 43 
2 छ7 $ 7२ 7204527908-- सि!509 ० उठ्ाबा 2॥08०799 


जल पा 9 63 
3. डा० हजारोप्रसाल किविटी-- हिटो साहित्य की भुमिवत्र , वौचवीं बार, 
(7954) प०45। 
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अनन्य साध्ये स्वाभीष्ठे महाविश्वास पुवंकम्‌। 
तदेकीपायता याच प्रपत्तिः: शरणागति. ॥ 


इस स्थिति में भकत के व्यक्तित्व का, उसकी समस्त कामनाओञो का भगवान्‌ 
में तादात्म्य हो जाता है। वह हमेशा ब्रह्मावद की लहर मे मस्त रहा करता है । 
शठकोपाचार्य जीवनपर्यन्त अपने को नारी और पुरुषोत्तम भगवान को प्रेम- 
पात्र समझकर उनकी झाराधना में मिरत रहते थे । प्रेम की पराकाष्ठा मे वे 
समस्त लौकिक अनुभूतियो से परे हो जाते थे--- 


प्तत पुरुपार्थमितरार्थ रचेविवृत्या 
सान्द्रस्पुहु:. समयदेदविदृरगं च। 
ईप्सु: शुचा तदनवाप्ति भुवा द्वितीये 
स्‍त्री भावनंसमधिगम्य मुनिमु मोह ॥॥* 


--[द्राविडोपनिषत्‌ तात्पय, हस्तलिखित) 
नम्मालवार के अनुराग-प्रच्छित प्रेमोद्गारो का वहुत सुन्दर अनुवाद छूपर 
ने अ्रंग्र जी मे किया है। 
अंदाल अपने को भगवान के लिए तडपने वाली विरहविधुरा गोपी 
समझती थी । उसके अनुसार वह स्वयं रंगनाथ (श्रीकृष्ण) की पत्नी ही थी । 
उसके जीवन का प्रत्येक क्षेत्र प्रिय-मिलन की प्रतीक्षा मे व्यतीत हो जाता था। 
कुछ लोगों ने इसे पूर्व-जन्म की राघा भी कहा है । 
शभालवार संत घामिक हृष्टि से वेष्णव थे। बैष्णवों के श्रलावा शैव 
सिद्धान्त के भ्रनुयायी भी अनेक भक्तगण उन दिनो दक्षिण-भारत में थे । थे 
भी भगवद्भक्ति की अमृतधघारा बहाकर निज-हृदय और जन-हुदय को आरन- 
दोत्फुल्ल कर रहे ये। ये भक्त 'नायनार' कहे जाते है । इनकी सख्या 64 कही 
जाती है। इनके सम्बन्ध मे श्रभी तक शोधकार्य बहुत कम ही हुआ है। पर 
यह सिद्ध किया जा चुका है कि इनमे से दो-तीन भक्त केरल-निवासी थे । 
नायनार भक्त ईसा के पहले के है, इसमे कोई मतभेद नही । जब इनकी पुरां 
जानकारी हमे प्राप्त होगी तब भारतीय साधना के इतिहास में एक नया 
श्रष्याय ही उद्घाटदित हो जायेगा | इस परम्परा पर भ्राधारित करके ही हमे 
तुचन की भक्ति-भावना और दाशंतिक मत का अवलोकन करना चाहिये । 
गकराचार्य भी इसी श्यवुखला की एक कडी हे। प्रसिद्ध कवि और भक्त 
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बुलशेसर भालवार [दसवी सदी) द्रावनकोर के राजा थ। इससे भत्तोमावि 
च्यक्त हो जाता है वि मध्यशालीन भक्ति प्राटोलन बग सूल उत्म कितता गहरा 
था धौर प्रार्यतिहागिव काल से ही उसकी जड़ इस देग का मिट्टो मं कितनी 
जम पुरी थी। प्रियसत साहय ने मध्यताल के भक्ति घ्ाडतन को भ्रमवच 
ही याहच्छिक मान लिया था। उसके लिय क्तिम वर्षों स्व धौर पौरे मपलड़ 
एकत्रित हो रहे थे ? यह सब सवया व्यक्त हो चुदा है । 


हाकराचास वी जैसा हि प्राय सममा जाता है. भक्ति का विरोधी 
समभना उतना समीचीन प्रदोत नहीं होता । "वराचाम का दरन प्रद्लवाद 
उपासना प्रौर भक्ति को स्थान नहीं दवा, इसम सदेह नही है। पर सगुणो 
पासना की भाव”यवता भौर भतिवायता को उद्धति भी स्वीकार किया था। 
उनके द्वारा। रचित विविध देवत!परक स्तोत्र जितम साहित्य भ्रौर भतिभावता 
या अ्यूव सम्मेलन हुमा है इसके स्पष्ट अमास हैं। मवसमूजर ने लिसा है 
है दि स्वय "कर भोर बादरायरण दोन! ने दो प्रकार क चान का ही नहीं दो 
प्रवार के ब्रह्म (समग्रुण निगु रा) का भी ग्रस्तित्व मान लिया था। पढ़ितो 
भा भनुमान है कि शकराचाय के विप्यो से ही झड़ तवाद को मानव जीवन से 
असबद्ध पेवल ताकिक बुद्धि का साथ पदाथ बना दिया ।? जो भी हो भ्षकर 
पिद्वात में भक्ति का स्थान नहीं वे वरावर ही था । उसमे झात्मपरमसात्मा का 
वा प्रभेदत्व भ्रसदिग्ध रूप से स्वीकृत होने के कारण भक्ति और उपासना का 
जिसके' लिये सगुण ईश्वर की झनिवाय भावः्यकता है विदास सभव नही है। 
यही कारश है वि परवर्ती श्राचार्यों ने उतका पोर विरोब किया शरीर द ते 
विलिष्टाह्न तः भादि दाशनिक सिद्धांतां की स्थापना को । भेक्ति के लिये द्वेतत 
आवना धनिया है ) संवक भौर सेय के विना भक्ति कस समव हो सकती ? 
इसी आधार पर परवर्ती भ्राचायों ते झकर सिद्धांत का सण्डत किया । रामा 
नुज श्ाधाय ने विष्णु की उपासना पद्धति चलायी झौर वल्तेम झाषाय ने 
भगवान श्रीकषप् के मथुर रूप को उपासना को प्रोत्साहद टिया । रन भाचायों 
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के समुह मे सबसे श्रधिक जन-हृदय को पहचानने वाले रामानंद जी हुए | सच 
पूछा जाय तो रामानंद ने ही भक्ति को सार्वलोकिक रूप दे दिया | दार्शनिक 
दृष्टि से अत्यन्त श्रेष्ठ होते हुए भी शकरवाद को जनता की स्वीकृति नही 
मिली, कारण था कि मानव की स्वाभाविक भावना और घमेतत्परता से उसका 
कोई सम्बन्ध नही था ॥ वैष्णव मत की सगुण उपासना की प्रारंभिक वेला से 

उपासको में किसी प्रकार का संधर्ष नही था । परन्तु श्रागे चलकर स्थित्ति कुछ 

की कुछ हो गयी । केवल शैवो और वैष्णवों मे ही वेमनस्थ बढता गया, यह 

बात नही, स्वयं वैष्णवों मे भी भेद-बुद्धि बढ़ती गयी । 


रामानुजाचाये के समय मे ही प्रपत्ति की व्याख्या पर थोड़ी बहुत भिन्‍नता 
आने लगी थी । रामानुज ने अपने भक्ति मार्ग मे सबको समानता का स्थान 
दिया था। वे स्वय शुद्ध के शिष्य भी थे। परन्तु वेंकटनाथ (सन्‌ 360) के 
के समय तक भेदभावता वहुत वढ गयी । चैष्णवो मे दो शाझाये भी हो गयी 
चडकले और तेंक॒ले | वडकले के नेता थे वेकटनाथ और तेंकर्ल के पिल्लैलोकाचार्य । 
प्रारम्भ मे इन दोनों शाखात्रों मे कोई कलह तो नही था, पर पीछे उन दोनो 
मे काफी वैमनस्थ हो गया। कहते है, श्राज भी यह भेदभाव मद्रास मे अनेक 
कलहो का कारण बना हुआ है। तेकर्ल के अनुसार परम भक्त होने पर म्लेच्छ 
भी ब्राह्मणों से विशिष्ट और पृज्य है पर वडकले के मत से नीच जाति का 
भक्त भ्रवर्य शादरणीय है, पर वह ब्राह्मण के समान पूज्य नहीं हो सकता । 
रामानुजाचार्य ने भी कहा हैं कि नीच जाति का मनुष्य भगवद्भजन करके 
भावी जन्म मे ब्राह्मण हो जाय तभी वह ब्राह्मण के तुल्यः साना जा सकता 
है ।* दार्गनिक हृष्ठि मे भी दोनो में अन्तर आ गया । तेकलै के अनुसार प्रप॑त्ति 
ही एकमात्र मुक्तिपार्ग है और उसकी सिद्धि होने पर मालव के प्रयत्व की कोई 
जरूरत नही, परमात्मा स्वयं उसका सब कार्य सरल और सुलभ बना देगा । 
बडकले का मत है, प्रपत्ति ही एकमात्र मार्ग नही है, वह परमात्म-प्राष्ति के 
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भनेक मार्गों मे से एक है । मोक्ष के लिये मातवप्रयत्त भत्यतापक्षित हैं । तेकले 
भाषीत प्रालवार सतो की विचारधारा जे सद्घान्तिक हप्टि ले प्रध्िक निकट 
कहा जाता है 

उपासना के क्षेत्र म॑ रामानुज ने भेन्माव को उवित नहीं माना था। 
नमास्ति तंयु जातिविद्यास्प छुलघतक्रियादि भेद * क्योकि भक्ति दि मे 
निम्त मानवात्मा को किसी नियम का शालवन भावश्यक नहीं है। “पत्यत 
अक्तियुक्तावा न व धाहव हू क्ष कमर” प्र रामादुन की यह समावसा मेवल 
उपासना के क्षेत्र तक ही सीमित रही। व्यावहारिक क्षत्रप्रेवे जाति 
भेल के कट्टर समयक थे । यही बात हम तुलती भादि भक्त कवियां में भी पाते 
हैं। वक्त लोग मक्ति के प्रावत मदिर मे समस्त जीवों की समानता भ्रपता 
लेते हैं, पर व्यव॥्क।रिक छोत्र के सतातन नियमों का उल्लधन उ हूँ प्रभाष्ट 
नहीं हैं । 

उत्तर भारत की सात परम्परा म॑ भी ठोक इसो प्रकार का विधार भेद हम 
पाते हैं । कबीर, दाद, नावेक प्ादि निगु शियों सतों मे जाति की भपैक्षा भक्ति 
या चात की मायता भ्वश्प प्धित है। जाति नपुद्दो साधु शो पद्धिलीजिय 
चान' वाली बबीरटास की चक्ति तो प्रश्तिद्ध ही है। कितु तुलसोदास जी 
समाज की सनातन अथाभो की भीर संयितक झुरे हुए हैं-- 

पूजिय विप्न सोल युत हीना । सूद ₹ युतगत चान प्रवीना ॥। 
यही उनका भ्राद है। मीरावाई भौर भ दाल पादि वध्टाव भक्तामा में मावावे् 
याली भक्ति की ्रधानता है सूरदास जी तो चास्त्र स्थिति रद! की धोर धरपिद' 
ध्यात नहीं देना घाहते। भक्ति हे मकरद प्रात मंये इतने मस्त हैं कि 
साहूय जगत की क्‍या स्थिति है, यह उतवा शावर्य विषय ही नहीं रहे 
जाठा। 

मक्ति को भहि दिपुल एज जरित व्यावद्वारिक क्षेत्र म मो पतनने देने का 
जाम रामानुज की हो परम्परा में भाते वाले महान जवनायक मतः रामात” 
के द्वाए भम्पन हुमा । वास्‍्तव मे भक्ति प्राटीयन के उ नायक में उसे साव 
जनीन बनाने रा श्रेय स्वामी रामातद को है टिया जाता बाहिएं। राटॉन 
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कहा--किसी व्यक्ति से उसकी जाति की पुच्छा मत करो । जो भगवान की 
प्राराधना करता है, वह भगवान का अपना ही हैः--चैतन्य महाप्रभु ने भी 
पही विचार अपनाया था | स्वामी रामानन्द जी निर्थंक आचारो के श्रत्या- 
चारो का पात्र स्वयं बन चुके थे। कदु अनुभूतियो ने उनकी अन्तरदृष्टि को खोल 
दिया । उन्हे रामानुजी सप्रदाय से इसी से सम्बन्ध विच्छेद तक करना पडा (* 
उन्होने भ्रपने सप्रदाय को समस्त सकोर्णताप्रों से परे रखा। विष्णु के अवतार 
राम को प्राराष्य माना, भनन्‍्य अ्रवतारो के प्रति सम्मान और श्रास्था रहते हुए 
भी राम का महत्व कलियुग में सर्वोच्च स्थापित किया ।* रामानन्द वास्तव में 
पतित जनता के हृदय में श्राशा का मगलदीप जलाने वाले महात्मा थे। भार- 
तीय घर्म और चिन्तन-पद्धति के कटु आलोचक विश्वविख्यात डा० इवेट्जर 
ने भी रामानन्द की प्रवृत्तियो की महानता स्वीकार की है । 'सच पूछा जाय तो 
मध्ययुग की समग्र चिस्ता के गुरु रामानन्द ही थे । प्रसिद्ध है कि भक्ति द्वाविड़ 
देश मे उत्पन्न हुई थी । उसे उत्तर भारत में रामानन्द ले श्राये भर कवीरदास 
ने उसे सप्त द्वीप भर नवखड में प्रकट कर दिया ॥* 

सस्क्ृत के उद्भद्‌ विह्मान होते हुए भी रामानन्द ने देशभाषा मे कविता 
लिखी | ब्राह्मण से चंडाल तक को रामनाम का उपदेश दे दिया । इनके बारह 
शिष्य है जिनमें से कई नीच कही जाने चली जातियो मे उत्पन्त हुए थे । रैदास, 


कबीर, घन्ना, सेना, पीपा। ब्रादि के नाम उदाहरणस्वरूप लिये जा 
सकते हैं 
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बह हुई विय्रु शिया सत्ो की घाया। रामानाद की विप्य परम्फय में 
संगुणमक्ति घारा के भी वरड-वर्ड भक्त हुए ! गास्वामी तुलसोदास इनस सब 
श्रेष्ठ हैं। इहोंने राम को भ्रवतार रूप म ग्रहण किया । बुद्धदेव के वाद 
उत्तरभारत के घोपम्िक राज्य प्र इस प्रकार एक्छत अधिवार किसी का नही 
हुआ १ दुसरी श्रौर वल्‍्लभाचाय की इृष्णोपासना का भी प्रचार बढ़ता गया । 
इस थाखा मे भी बडे बढ़े भक्त कवि हुए। सूरदास, नददास, मीराबाई 
झादि इसके उदाहरण हैं । 


चुलसी की भक्ति मावना 


आरतवप मे ध्राचीनकाल से निर्धारित उपासना पद्धतियो म॑ भवित माय 
ही सवजन सुलभ कहा जा सकता है। भानमाय म बौद्धिक श्रक्तिया की श्रधानता 
होती है तो योगमाग मे चित्तकततियों के विरोध की । परतु भक्ततिमार्ग सब 
साधारण को भी सरलता से भयवत्यम्ति कर संदेश देवर है भौर मातबमात 
को समातरूप से देखता भी है । इसका परिणाम यह हुमा कि मक्तिमाग ने 
जनसंमुपय के हृदय को जितना प्रभावित दिया उतना भौर किसी मांग ने 
नहीं । उसम भवत भगवान का एक प्रकार से प्रत्यक्ष रूप से तिरातर साहचय 
प्राप्ति का झनुमव करता है और अपने जीवन की विकट भौर जटिल परि 
स्थितियों मे भगवान का प्रत्यक्ष हारा पाकर स्‍भाश्वस्त होता है ! 


गोस्वामी तुलतोदास जोवन के यापक क्षेत्र म भविवेभावना के इस 
सवस्पर्यी रूप को लेकर चले ये उनके भगवान राम न निर्यात तथा निरीह 
जनता के कटकाकीण जीवन पथ मे, उनकी छोटी बड़ी समस्त भनुभ्नतियों के 
बाय दैसा वादातय प्रया--गद्ट भारतीय वाशकता के इतिहास में अ्वा्य 
प्रभूतपूव घटना है । तुतसी वी भवित-पद्धति मे ईश्वर सर्वोपाधिविनिमु कत प्रमेय 
झज्ञय भ्रप्राप्य कोई सत्ता विशेष मात्र मही है । उनके अनुसार ईश्वर हम लोगों 
क॑ नित्य जीवन की पनुभृतियों म हमारा सहायक हमारी प्राथना को सुनने 
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चाला, परम कारुशिक पिता है ।* 


तुलसीदास जी भक्ति को अ्रन्त-जल की भाँति सर्व-जन-सुलभ समभते हैं। 
श्रन्‍्त और जल सबके लिए सुलभ तो है ही, साथ ही वह इतना अनिवार्य भी 
है कि बिना अन्त-जल के कोई प्राणी जीवित नहीं रह सकता। इसी प्रकार 
भक्ति के बिना मासव-हृदय की स्वाभाविक वासना की पूर्णो परितृष्ति 
असम्भव है-- 
निगम अ्गम, साहब सुगस, राम साचिली चाह । 
अम्बु असन अवलोकियत सुलभ सर्वे जम माह ॥ 
गोस्वामी जी के अनुसार कर्म की साधना श्रत्यन्त कृच्छ है झौर उससे 
परमपद प्राप्ति असम्भव-सी है 


परन्तु भक्तिमार्ग श्रत्यन्त सरल श्रोर सुलभ है । उसके लिए झआावच्यक गुरा 
केवल यही है--- 
सुधे मन, सुधे वचन, सुवी सब करतूति । 
तुलसी सूधी सकल विधि रघुवर प्र म-प्रसूति ।' 


मन, वचन और कर्म की शुद्धता भगवरत्पम को जननी है। भगवर्ेंम से 
चढकर भगवत्प्राप्ति का कोई मार्ग नही है। भगवान के प्रति निष्काम प्रेम की 
जननी है प्र माभजिति' सकाम भगवरत्पेम विश्ुद्ध प्रेम-भकति का लक्षण नहीं 





१. 79 6 ९५४८४ छत पणञ्ञत85 6006 45$ 0: & 7८070।6 9858707]288 
88795, 6९ए0 ० की &ाए708४ 8एवत॑ गरा॥9058796 ६0 त6७गप्र०, 
एछण 8 (506 (६0 जशञा0त्य पाला छाए बात ज़ञर0 प#ढवा5 पिला पछाधएटा,? 
“980० क#76--7786 ररेध्रा॥78ए४709 ० ॥ए97095 (930), 9670., 
9. ४५, 

2. 'करहि मोह बस नर अभ्रघ नाना । स्वारथ रत परलोक नसाना । 
कालरूप तिन्‍्ह कह मैं आता। सुभ अरु अयुभ करम फलदाता। 
अस विचारि जे परम सयाने। भजहिं मोहि समृत्ति दुख जाने । 
त्यार्गाह कर्म सुभासुम दायक । भजहि मोहिं सुर नरमुनि नायक |! 

--(मानस, उत्तर० 4) 
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है । इसे प्रनपायिती भजिति की सता तभी श्राप्त होगी है, जब वह सवतामावैन 
स्वाथरद्वित ही नहीं प्रपितु परमायप्तिद्धि की कायना से गुय भा हो व) 
दोहावली में गोस्वामी जी कहते हैं-- 

स्वाथ परमाथ रहित सीताराम सनेहु | 

तुल्नत्ती को फल चारि की, फल हमार मत एहु ॥* 


गास्वामों जी पान को भो उपासना पद्धति मे भ्रायन्त कठित समभते हैं । 
उनके भ्रतुप्तार 'जो इस बढित साधना मे सफ़्त होते हैं, उहें मुक्ति भव्य 
मिलती है पर यह सफ्लता प्राप्त करना बहुत बष्ट्साध्य है / * 


ग्यात के पथ दृपान के धारा । परत ख़गस होइ नहि बारा ॥। 
जो निविध्व पथ निबहई । सो क्वल्य परम पद लहई ॥* 
फिर भी नवसागर के तरण के लिए भक्ति बे समान चान भी उपयोगी है--- 
भगतिहिं ययानहि नहि कछ भेदा । 
उभय हरहि भव सम्भव सदा ॥(£ 


रामभवित की यह विशेषता है कि उसके लिए मुक्ति काई भ्रलम्य वस्तु है भी 
नहीं । वह (छुक्ति) उसकी भोर स्वयं झा जाती है-- लभत वा प्राथयिता मे 
वा श्रिय, श्रिया दुराव कथमीप्सितो भवेत ? --- 


राम भजत सोइ मृकुति गोसाई। अ्रन इच्छित श्रावइ बरियाई ॥९ 





] ड० राजपति दीक्षित-- तुलसीदास भौर उतका युग (प्रथम स०) 
पु० !4। 

2. दोह्यावली' दोहा म० 504 

3 डा० रामकुमार वर्मा--हि टी साटहिय का आतोचनात्मक इतिहास , 
प० 452 

4 मानस उत्तर० 78 79 4 

5 वही, उत्तरब ॥357 

6 वहाँ उच्तरर [797 
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ज्ञान, वैराग्य, विज्ञान और योग श्रादि साधन गोस्वामी जी के अनुसाः 
पुरुष हैं--क्योंकि वे स्वावलम्बी हैं और इसलिये पुरुपार्थ प्रधान होते हैं 
भक्ति त्तो उनके प्रभुसार नारी है। क्योंकि वह सर्वेथा परावलम्बिनो श्रौः 
इसलिए दैत्य और कार्पण्य-प्रधान होती है। और माया भी स्त्री है--व्योवि 
वह भी परावलम्बिनी है और स्वतः जड होने के कारण श्पने प्रसार के लिये 
उसे भी भगवान का अवलम्व चाहिये | और पुरुष वारी पर मुग्ध हो सकता 
है, भर नारी उसे मोहित कर सकती है, इसलिये ज्ञान, वैराग्य श्रादि पुरु 
पार्थ प्रधान साधन साया-विमुस्ध हो सकते हैं। पर भक्ति पर साया कभी 
अपना प्रभाव नही डाल सकती ॥**"**९--८ इसलिये दूसरे साधनों में माया- 
विमृग्ध होने का जो मय रहता है, भक्ति का भ्राश्षय ग्रहण करने पर वह भय 
नही होता है । 

भक्ति के झास्त्रीय ग्रन्थों में विविध प्रकार की भक्ति का उल्लेख पाया 
जाता है | तुलसीदास की हृष्टि में भक्ति का सभी रूप समादेय है। उनकी 
उक्तियों से विविध श्रेणी की भक्ति के उदाहरण अनायास ही दूढ निकाले 
जा सकते है । उनमे 'प्रमाभक्ति के फल के आधघार पर उसकी सर्वश्रष्ठता 
ठहरायी गयी है'******** इसी भक्ति की प्राप्ति के अनन्तर भक्त अनायास ही 
दुलंभ कैवल्य पद भी पा लेता है, पर वह मुक्ति का भी निरादर करके भक्ति 
में लोन रहता है ।* 


यह निस्सन्देह सिद्ध हो गया है कि तुलसीदास ने ज्ञान की श्रपेक्षा भक्ति 
की महत्ता अवश्य स्वीकृत को है । उनकी भक्ति-पद्धति में सेव्य-सेवक भाव की 
बडी महिमा मानी गयी है । “दास्यभाव की उपासवा में अन्यमाव नही रहते । 
घुलसीदास ने अपने सभी ग्रन्थों में दास्यमाव (सेव्य-सेवक भाव) के श्रतिरिक्‍त 
झोर किसी भाव का आग्रह नही किया है, चर्चा भी नहीं की ॥” दे स्पष्ट 
घोषणा करते है-- 





4. डा० माताप्रसाद जुप्त--तुलसोदाम', तृ० स०, पृ० 409-40 

2. डा० राजपति दीक्षित--तुलसीदास और उनका युग', प्र० सं०, पृ० 465 | 

3. आाचाये विश्वनाथ प्रसाद मिश्र--हिन्दी साहित्य का अ्रतीत', प्र० सं०, 
पु० 256 | 
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सेवक सेच्य भाव बिनु | भव न तरिय उरगारि) 
भगहु राम पद पकेज । झस सिद्धांत विचारि 
वास्तव में दास्यमाव की उपासना भी जो पढ॒ति तुलमीदास ने चलाई उसका 
बड़ा सामाजिक महत्व भी है। कात भाव की उपासना का विश्त रूपजब 
प्रत्य त निदृष्ट और प्रश्लील कोटि तक पहुँच गया था वहाँ दास्यभाव वी 
उपासना के प्रवल थ्रचार से ही रोकथाम की वेष्टा की जा सकती थी। पत्नी 
विषयक रति से पुत्र विषयक रति में सामाजिकता भ्रधिक है भौर दास्यभाव 
मे उससे भो प्रधिक | प्र्त सेप्य सेवक भाव वी उपाप्तता सामाजिकता की 
विकसित मनोवति की ही परिचायिदा है। 
गोस्वामी जी किसी भो उपासना पद्धति के विरोधी नहीं थे। उनकी 
बुद्धि सारग्राहिणी भौर सुत्ृक्त थी । वे किसी विचारधारा या सिद्धान्त के 
साधु आए को स्वीकार करने में रचमात्र भी सकोद फरने वाले न थे! भक्ति 
की भोर उतके भत्मधिक लगाव वे कारण उप्तकी सवगनसुलभता भ्रौर सरलता 
मात्र है। भक्ति मं उपासक भगवान के भरोसे वसे ही मिभय भौर निश्चिस्त 
रहता है जे माता के भरोसे धच्चा। देखिये श्रीमुख से राम बयां कह 
रहे हैं-- 
सुनुमृति तेहि कहों सहरोसा | भजहहं जे मोहि तजि सकल भरोसा । 
करों सदा तिद्क रखवारी॥ जिमि बाल्काह राख महतारी॥ 


प्रेरे प्रौद त्ततम समग्यानी। बालक सुत सम दास प्मानों । 
जनहिं मोर बल निजवल नाहीं । दुह कह काम कोच रियु ब्राही ॥ 
पह विचारि पडित मोहि भगही । पायहुँ स्याव भगति नहिं तजहीं ॥7 
नाम आ्राप्ति के बाद भो भक्ति की उपेक्षा नहों होनी चाहिये। क्योकि 
अक्ति के ध्रमाव में चान सांघना भपूरा है-- 
!.. तुलसी प्रायावली पहला लड़, मातस पूृ०4974 
2. प्राबाय दिखनाष ग्रत्माद प्रिश्-- हिंदी साहित्य का मतीत (श्र० स०), 


प० 2544 
3. मात अरष्यक्ाड, 434 
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धर्म ते विरति जोगते ग्याना । ग्यान मोछ प्रद वद बखाना। 
जाते वेगि वेगिद्रवो में साई । सोमम भगति भगत सुखदाई ॥॥ 
सोसुतत्र अवलंच न आना । तेहि अधीन ग्यान विस्याना। 
भगति तात भ्रतुपम सूख मूला । मिले जो संत होहि श्नुकूला 7 


इस प्रकार सर्व-सिद्धि-प्रदायिनी भक्ति का भ्रादर जो नही करता वह कैवल्य 
पाकर भी पुन. श्रध'पतित हो जाता है-- 


जे ग्यान मान विमत्त तव भवहरनि भक्ति न आदरी। 

ते पाइ सर दुल्लंभ पदादपि परत हम देखत हरी ॥* 
तुलसीदास का इसलिये विश्वास है कि रामभक्ति के बिना वास्तविक निर्वाण 
की प्राप्ति अ्सम्भव है--- 


रामचन्द्र के भजन बिनु जो पद चाह निर्वान । 
ग्यानवत अपि सो नर पसु बिनु पूछ ॥* 


भक्ति के श्रमेक साधन तुलसीदास जी ने बतलाये है -- 
() प्रथमहि विप्रचरण श्ञति प्रीति । 
(2) निज-निज धमम निरत श्र्‌त्ति रीति 
(3) यहिकर फल पुनि विपम विरागा ! 
तव मन चरनत उपज श्रनुरागा | 
अवशादिक नव भगति हढ़ाही। 
मम लीलारति अतिमन माही ॥ 
(4) सत चरण पकज अतिप्रेमा । 
मन क्रमवचन भजन हृढ नेमा ॥ 
(5) ग्रुरुपितु मातु बंधु पतिदेवा। 
सव मोहि कहं जाने हृढ सेवा ॥ 





4, मानस, अरण्यकाड 6। 


2. वही, उत्तरकाड, 3॥ 
3. वही, 78 ॥ 


अहम  ह 


(6) मम ग्रुन गावत पुलक सरीरा। 
सदगद ग्रिया नवन वह नीरा हे 
(7) काम भादि मंद दभ मे जाके, 
तात निरतर बस मैं ताके । 
बचने कम भत मेरि गति । भजनु करहि नि काम । 
तिह के हृदय क्मलमदु करों सदा विश्वाम 77 


धुलसीदास जी की रामभक्ति प्रय देवताप्रो की भक्ति के लिये प्रतिरोधी 
६ शिव भक्ति को उदोने रामभक्ति के लिए प्रनिदाय ही स्थापित किया) 
तकी इस उदार भावना ने मध्यकाल के शव वष्णव का कलह उत्त रमारत से 
झा दिया-- 
सिंध द्ोही मम भगत कहावा । सो नर सपनेहु मोहिन पावा । 
सकर विमुत्त भगति धह मोटी सो नारकी मूढ़मांत थोरा। 
सबर प्रिय मम द्रोही । सिवद्रोही मम दास । 
ते नर करहिं कल्प भारि, घोर महुवास ॥* 
“राम ते भ्रधिक राम करनामा! कहकर गोस्वामी जी ने भगवान्‌ राम से 
॥ बढ़कर रामवाम को महत्ववूर् स्थापित किया है । वल्तुत कलिकाल में 
गजप ही भत्यन्त सरल मांग हो गया है। धनेक कप्टताप्रो से भरे मानव 
पवन मे रामनाम सद्य फ्लदाता रक्षक हो गया है । 
बाह्य झाडम्वर को तुलसीदास जी भक्ति के लिए बाघक सम भते हैं। सतो 
न लक्षण निर्धारित करते समय उ दोने इस झोर स्पष्ट सकेत किया है । उनकी 
प्टिम लोक सम्मान, प्राडम्वर झादि सब साधता के मांग मे विष्न उप 
एपत करते है । सातो के स्वभाव का वरात करते हुए कहा गया है-- 
सुनुमुनि सन्‍्तह के गुत बहुऊ । जिह्ल॑त मैं उहके दस रहऊ | 
पट विकार जित भ्नथ झकामा | ग्चल प्रक्िचित सुचित सुखबामा । 





तुलसी ग्रधावला मानस प० 299 (डा० रामकुमार वर्मा कहि दी 
साहित्य का भालोचनात्मक इतिहास से उदधत) 4 
' तुलसी ग्रायावली पहला खड मानस, पू० 378 
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अमित बोध झनीह मित भोगी । सत्यसारकत्रि कोविद जोगी | 
सावधान मानस भय हीना । घीर भगति पथ परम प्रवीना । 


निज गुर्त श्रवण सुनत सकुचाही । पर युन सुत भ्रधिक हरपाही । 

समसीतल नईींह॑ त्यागहि नीती । सरल सुभाउ सवहि सन प्रीती । 

जपतप ब्रत्त जप संजम न्ेमा । गुरु गोविन्द विप्रवद प्रेमा | 

श्रद्धा छूमा मइत्री दाया। मुदिता मम पद प्रीति अ्माया । 

विरति विवेक विनय विग्याना । बोध जथारथ वेद पुराना। 

गावहि सुर्ताह सदा मम लीला । हेतु रहित परहित रतसीला । 

सुनि मुनि साधुन के गुन जेते । कहिन सकहि सारद सुति लेते ॥7 
संक्षेप में तुलसीदास का धर्म यह है--- 

'परहित सरिस घम्म नहिं भाई। पर पीडा सम नहिं श्रधमाई ।! 
इस प्रकार गोस्वामी जी की धर्म श्रौर उपासना सम्बन्धी मान्यता भक्ति ही थी, 
यह श्रसंदिग्ध रूप से व्यक्त हो जाता है श्रोर उनकी भक्ति भी समाज की 
मर्यादा की रक्षा की विधात्री थी, उच्छु खलता की पोपक नही थी, जैसे हम 
कुछ माघधुर्थ उपासना वाले भक्तो मे श्रकसर पाते हैं । इस दास्यभाव की भक्ति 
के कारण एक ओर गोस्वामी जी ने समाज को एक भीपरण आपत्ति से बचाया 
और दूसरी ओर उपासना के क्षेत्र को हमेशा के लिए पवित्र बनाया। इस 
प्रकार उनकी घर्मभावना व्यक्ति श्रीर समाज के तात्पर्य को समानता से महत्व 
देने वाली मानी जा सकती है । “किसी परिमित वर्ग से सम्बन्ध रखने वाले 
धर्म की श्रपेक्षा विस्तुत जनसमूह के घमम से सम्बन्ध रखने वाला घम्मं उच्चकोटि 
का है ।? 'इसी से विश्वधर्म की सीमा तक हम पहुंच सकते हैं । तुलसीदास मे 
अवश्य ऐसी विश्वयापिनी दृष्ठि वर्तमान थी, यही उनकी महत्ता के कारणों में 
से एक है | आधुनिक दृष्टिकोण के अनुसार कवि के वास्तविक व्यक्तित्व की 


परीक्षा भी उसके विश्वमनोभाव (यूनिवर्सलिटी) _के आधार पर ही होनी 
चाहिए। 


कजि+++-- 


. 'मानस', अरण्यकाण्ड, (मूल ग्ुटका, गीताप्रेस), पृ० 44] । 
2. पं० रामचन्द्र शुकल--गोस्वामी तुलसीदास, सप्तक सं०, पु० 77। 
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तुलसीदास दा दापनिक सिद्ाल 


गोस्वामी तुलसादास भारतीय धम परम्परा वी पांपक' थे । उहोंति भपना 
रचनाओं को 'नावापुराणनियमरायम्‌ सम्मतम” कहकर भारतीय ग्रायध्रम की 
भोर प्रपती झडिग प्ास्था प्रकट को है। उहात निरंट दय रंवनायें नहीं की 
थी, उनके मन से समाज-सम्बंधी भौर उपासना सम्बधी अनेकानिक उत्कृष्ट 
लक्ष्य थे । दशनशास्त्र का उहाने ग्रम्भोर भ्रध्ययन क्या था। तत्कालीत 
साहित्य में कोई भी ऐसा कवि नहा है जिसने दशन"गान्‍्त्र का परिचय इतनी 
दक्षता के साथ दिया हो ॥ धकर भरद्व वाद रामादुज का विजिष्टाद तवा« 
भादि में उनकी प्च्छी गति थी । उनके प्रथों में इसक पुष्द प्रमाण दष्टियत 
हात हैं । परतु उनकी यह विशेषता थी कि वे दाशनिक विवेचन के भमेले 
में पडकर अपने भूलभूत सिद्धान्त को भुला देने वाले थे । उनवे' समय में भार 
तोय श्रत्तरिक्ष मं सगुण विगु खो और व वष्णव मतवाद का सघप गज रहा 
था उप्ते उडोंने भम्ताघारए प्रसत्मता के साथ क्षात किया । उन 'संगुन 
झगुन दोऊ ब्रह्म स्वरूप! और 'समुर्नाह प्रभुनह नाँदि कुछ भेदा/ प्रादि कहकर 
हमेशा के लिए उसका परिहार किया । कुछ लोग उतको शकराहत के प्रतु 
याव। वहराते हैं भोर कुछ लोग विशिष्टाद्षत के । भपरो की दष्टि में तुलसी 
दास द्व तवाद के प्रधित् तिकट हैं। वास्तव में वे मुलत भक्त थे, उनका काई 
विशेष दशन यदि है तो वह राममक्ति का दव है। कभी कभी उनकी कुछ 
उक्तियो से लोगो को भ्रम हा णाता है कि व यकर मतानुयायी थे । विनय 
पत्रिका में माया के निहूपण में वे कहते हैं-- 


केसव कहि व जाई का कहिए 

देखत तव रचता विचित्र अति सपुक्ति मनहि मन रहिमे ॥ 
सूय भीति पर चित्र, रण नहिं तंनु बिनु लिखा चितेरे । 
घोये, भिद न, मेरे भीतिदुख पाइय यहि तु हरे । 
रविकर नीर बस झत्िदाहन, मकर रूप तैहि भाही । 
बदन ह/न सा प्र चराचर प्रति करन जे जाही । 


॥ डा» रामकुमार वर्मा--हिदी स्ाहिल का भाजाचवात्मक इतिहास, तृ० 
दार, प० 443 ॥ 


]] 


कोउ कह सत्य म्रूठ कह कोऊ, जुगल प्रवल करि माने । , 
तुलसिदास परिहरे तीनि भ्रम सो आपन पहिचाने ॥? 
इस पद से ज्ञात होता है कि वे शकर के श्रद्व तवाद के प्रतिपादन होते हुए 
भी उस्ते श्रम मानते है । तुलसीदास के अनुसार अहंकार ही माया का मूल 


है। माया विद्या और श्रविद्या के भेद से द्विविध हैं। विश्व को सृष्टि-स्थिति- 
सहारकारिणी विद्या माया ही होती है--- 


उद्भाव स्थिति सहार कारिणी क्लेशहारिणीम्‌ । 
स्व श्र यस्करी सीता नतो हूं राम वल्लभाम्‌ ॥ 
यही विद्यामाया भक्तो में अनन्य भक्ति भी उत्पन्त करती है ।? 
तुलसीदास ने समय-समय पर अपनी दर्शन सम्बन्धी घारणाश्रों को अच्छी 
तरह व्यक्त किया है । विभेषकर मानस के निम्नलिखित प्रस॑ंगो मे उन्होने श्रपने 
दार्शनिक विचारो की अभिव्यक्ति की है--लक्ष्मण निपाद-सम्बाद, राम-नारद 
सवाद, वर्पा-शरदू वर्णान, राम-लक्ष्म्ण सवाद गरुड़ और कामगभुशंडी 
सम्बाद । इन प्रसगो के अवलोकन से विल्कुल स्पष्ट हो जाता है कि 
तुलसीदास अपने राम को “विधुहरि सम्भु नचावन हारे! के रूप मे मानते 
थे । वे उनको ब्रह्म ही समझते है। यही कारण है कि ब्रह्म के श्रनुरूप समस्त 
विशेषणो का प्रयोग राम के लिए किया गया है। श्रद्ग॑ तवाद मे ब्रह्म के लिए 
प्रयुक्त शब्द राम के लिए प्रयुक्त होते भी वे श्रवतारवाद पर विश्वास रखने 
वाले हूँ जो विशिष्टाह्त के अधिक अनुकुल है ।? निविकार ब्रह्म ही नेन्नो का 


विषय हो जाता है, अवतार लेता हैं। फिर भी उसका पार नही मिलता । यही 
गोस्वामी जी का सिद्धान्त जान पड़ता है ॥९ यथा--- 


एक अनीह अरूप अनामा | आज सच्चिदानन्द परधामा । 
व्यापक विश्वरूप भगवाना । तेहिधरिदेह चरित कृत नाता। 
सो केवल भगतनहित लागी । परम कंपालु प्रणत अनुरागी ॥? 





] तुलसी ग्रन्थावली', दुसरा खंड, विनयपत्रिका, पृ० 59 


2. डॉ० रामकुमार वर्मा--'हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास, 
तु० बार, पू० 443॥ 


3. डा० राजपति दीक्षित---/तुलसीदास और उनका युग, प्र० सं०, पृु० 277॥ 
4 डा० रामकुमार वर्मा--हि० सा० आ० इतिहास, तृतीय वार, पृ० 444 | 
5. वही । 

6. प्रो० रामवहोरी शुक्ल-- तुलसीदास, तृ० स०, पु० [2॥ 

4. तुलसी ग्रंथावली', पहला खड, मानस, पृ० 40] 
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प्रद्व॑त्त मत के उत्बोधक प्रनेक प्रसय मानस से उद्धत किये जाते हैं-- 
(प्र) गिरा झथ जल वीचि सम | कहियत सिर न भिन्न ॥१ 
(पा) नाम रूप दुइ ईस उपाधी | अकथ भ्रनादि सुसामुधि साधी ॥? 
(६) निज निगु णा निविकल्प निरिहम 
निराफारसाशाय वात मजे हम 7२ 
इसो भ्रद्व तवाद के ब्रह्म को विथिष्टाद्षत के भ्रनुसार भी चित्रित किया 
गया है-- 
सगुनहि प्रगुनहि नहिं कछु भेदा 
गावहिं मुनि पुरान बुध वेदा। 
प्गुन पग्रहूप, झलख श्ज जोई 
भगत प्रेमवस पश्रगुत सो होई । 
जो गुन रहित सग्रुव होई कसे । जल हिम उपल विलग नहीं जसे ॥। 
जासु नाम भ्रम तिमिर पतगा । तेहि किमि कहिग्र विमोह प्रसगा ॥* 
इससे तो यही व्यक्त होता है कि तुलसीदास जी की दृष्टि मे सगुरा 
अगवान राम तथा निगु ण ब्रह्म मे कोई भेद नहीं है। 
गोस्वामी जी की रचनाप्रो म द्वत सिद्धान्त की उदबोघक उवितियों का भी 
अभाव नहीं है । डा० राजपति दोक्षित के मतानुसार गोस्वामी जी की दापनिक 
दृष्टि द्वैतवाद के प्रधिक भ्रनुकूल है। क्योंकि गोस्वामी जी के पनुसार उपासक 
अपनी सत्ता को उपास्य की सत्ता मे विलीन कर स्वय उपास्य रूप नही बते 
जाता वह प्रपती सत्ता को प्रला बताये रखता है। उपास्य और उपासक 
दोनो फी सत्ता पृथक पूणतया प्रतिष्ठित है। परत उनका अमिमत सिद्धांत 


द्वैत हो है ।5 





] तुलसी ग्रथावली” पहला खड मानस प० 3॥ 
2 वही प० 4॥ 
3 तुलसी प्रयावली” पहुला खड, प० 488 ! 


4. वही प० 54 58॥ 
5 डा० राजपनि दीक्षित-- तुलसीदास झौर उनका युग , प्र० स०, 302 ६ 
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निष्कर्ष रूप से यहो कहा जा सकता है कि तुलसीदास जी अद्वेतवाद भौर 
हद तवाद दोनों को श्रद्धा की दृष्टि से ही देखते हैं । 'हरि श्रनंत हरिकथा प्रनंता' 
कहने वाले महात्मा को भगवत्प्राप्ति का मार्ग बताने वाले सभी सिद्धान्त सम्मानीय 
हैँ । परन्तु सैद्धान्तिक दृष्टि से वे रामानुज के विशिष्टाइत के अभ्रधिक समीप 
प्रतीत होते हैं। विशिष्टाद्व॑त में भी ब्रह्म के विधेपण के रूप में जीवन की 
सत्ता मान ली गयी है । ब्रह्म स्वयं सर्यच्यापी और सर्वेशक्तिमान है पर जीवन 
एकदेशीय और परिमित गक्तिवाला है | तुलसीदास में जीव संवधी जो घार- 
शाएं हैं (ईश्वर अर जीव अविनाशी झ्रादि) वे भी विभिष्ठाह्वत के श्रधिक 
भ्रनुकुल दौख पडतो हैं । रामानुजाचायं द्वारा निरूपित सिद्धान्त भक्तो के लिये 
अधिक उपयोगी भी था। श्रतः “साम्प्रदायिक दृष्टि से वे रामानुजाचार्य के ही 
अनुयायी थे ।” झ्राचार्य विश्वनाथ प्रसाद मिश्र* एवं डा० रामकुमारः वर्मा दोनो 
सुलसीदास को निश्चित रूप से विशिष्टाद्वत मतानुयायी मानने के पक्ष में है । 
तुचन की भक्ति भावना श्र दाशंनिक मत 


यहाँ तक तो तुलसी की भक्तिभावना श्रौर उनके दार्शनिक मत की किंचित्‌ 
चर्चा हुई भ्रव तु चन की भक्तिभावना और दार्शनिक मत की शोर आइये । जैसा 
कि हमने तुलसीदास के विपय में देखा है, तु चन की रचनाश्रों में भी दाशनिक 
दृष्टि से शंकर मत के भ्रनुरूप श्रनेक प्रसंग और उक्तियाँ आा गयी हैं। यह 





. फिब्ागरधाएं8 272065 (890 (5008 45 490620 76४] 8290 3700907067/, 
एणव6 50ण"5 ०0 [6 जणरत बवा6 इध्यो 50, पाठप्रष्ठा कक्षा 

गधा 48 प्राश]ए 06ए०श९7१९०7६ 07 एव ० 505, एञरा6 ऐीपावा 

38 द्राल्प्राकोए 66 0 थी इंप्रएशड0007, ग्रशाठए वा जाएणाइ- 

0005, बात हा6 ॥्राताएत9] ४50०४ क्ा6 590]8० ६0 787079706 ६70 

5प्री०ए772*, 

जज, शिवतावादाइंक्वा--वग्रतंधा ए7॥050909 ५४०. वि, (95), 

9. 950, 

पं० रामचन्द्र शुक्ल--तुलसी ग्रन्यावली', तीसरा खंड, पृ० !45॥ 


3. आचार्य विश्वनाथ प्रसाद मिश्न--हिन्दी साहित्य का अत्तीत', प्र० स०, 
पृ० 255। 


डा० रामकुमार वर्मा--/हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास', 
तीसरी बार, पू० 450 
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स्मरण रखनी चाहिए कि तु चन ने इस विषय में अध्यात्मरामायण का हो 
दृष्टिकोण स्वीकार किया है जिसको दाशनिक दष्टि अ्द्वंतवाट वे' प्रनुरूप 
है ।! मलयालम रामायण के प्रारम्भ में अध्यात्मरामायण के ही समान तु चन 
मे राम झोर सीता के वास्तविक स्वरूप की चर्चा की है। सीता जी हनुमान से 
कहती हैं-- 
'सब्चिदानद मेक मद्बय परश्ह्मम्‌ 
निश्चल सर्वोपाधि निमु बत सत्तामात्रम/ 
तथा निश्चित रुप से घने य वस्तु ही श्रो रामचद्व हैं-- 
राम जमानाथपादि विद्वीन पर ब्रह्म है 
निमल निरजन निगुण निविकार 
शात, सदा भानद स्वरूप परमात्मा ही राम है ।? 
सीता, जी भपने सम्बंध म बहती हैं-- 
मैं मूल प्रश्भति हू 
प्पन पति परमात्मा के सानिष्यमात्र से 
मैं इस जगत्‌ को सृष्टि करती हूँ । 
भौर उनये सानिध्य मात्र स 
जिम यस्तुप्रो का मैं निर्माण बरतो हूँ 
उन सबझो मूसजन परमात्मा धारोपित करते हैं।? 
ऐसे भनेर प्रसग चोर भो पा जाते हैं डितसे शुघत वा प्रद्वतवाद से 
शम्ब'घ प्रतीत होता है। राम ने स्वय हतुमात से कहा-- 
दरमामा रूपी बिव का प्रतिदिव है जीवामा 


परमात्मा वा कोई विदार बठावि नहीं होता । 
ठावममि शादि भद्मावाकर्यों मे मेरा तत्व 





]. प्रस्यामरामायण याठाद्रेस स*वावह्ाह संग इसो० ॥724॥ 
2. तुचन रामाराणन्‌ बायताद पु०7॥ 
3. वही, बानडाम, पु 7॥ 
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जाना जा सकता है ।! 


स्पष्ट रूप से यहाँ प्रद्व तवाद का प्रतिपादन किया ग्रेया है। श्रात्मा के तत्व 


का ज्ञान ही भरद्व॑ त सिद्धान्त के भ्रनुसार मुक्ति का कारण है--तमेव 'विदित्वा 
तिमृत्युमेति' । ऐसे ही “लक्ष्मणोपदेश' के प्रसंग में भी भगवान्‌ के मुह से 
तुचन ने प्रद्त सिद्धान्त का समर्थन करवाया है । 


'ज्ञेय परमात्मा एक ही है । 

परमात्मा के ज्ञान मात्र से माया का भय मिट जाता है 
श्रनात्म वस्तुग्रो में श्रात्मत्व का वोध ही माया है, 

उसी से सासारिक वंघनों का श्राविर्भाव होता है ।' 


पिन वनी+-+- नच्िजतण+- 


यह विश्व परमात्मा में ग्ञाया द्वारा कल्पित है । 

माया के कारण ही विश्व की सत्ता प्रतिभासित होती है । 
रज्जुखंड में सप॑ की भ्राति के समान इस विश्व 

का अस्तित्व भी अआति मात्र है ।* 


जीवात्मा-परमात्मा मे कोई भेद नही है, दोनो एक ही है । जो इनको एक 


नही मानता, वह मूढ भ्ौर भ्रज्ञानी है ।? कहने की श्रावश्यकता नही कि इसमें 
शुद्ध शंकराहत का ही प्रतिपादन किया गया है। और भी प्रनेक प्रसंग उनके 
रामायण से उद्घृत किये जा सकते है यथा-- 


(श्र) कार्य, कारण, कर्ता, साघन इन सवका भेद केवल माया के प्रभाव 


पर ही आधारित है ॥* 


(भ्रा) जीव रज्जु मे सर्प की-सी ञ्राति होने के कारण ही संसार में भय 


का अनुभव करता है। जब वह समझ लेगा कि मैं स्वयं परमात्मा ही हू तब 
समस्त भवरोग का श्रन्त हो जाएगा ।£ 





2. 
3 
4 
5 


तु चन रामायणम्‌, वालकाड, पूृ० 0। 
चही, अरण्यकाड, पु० 65-66। 


वही, वालकाड, पु० 35 । 
वही, अ्रयोध्याकाड, पृ० 58 । 


वाह 


[इ) जीवन निश्चल निरामय परमात्मा ही है ।* 

(६) चान के द्वारा हो मुम्दें (परमात्मा को) प्राप्त किया जा सकता है 7 

यद्यपि शकर-वेदान्त सम्बायों भनेक प्रसग इस प्रकार के घुचन की रच 
नाभों में विकीश प्राये बाते हैं फ़िर भी वे मूलत धद्वतवादी ही ये, यह नहीं 
कहा जा सकता । तुलसीदास के समान उहहें मी भरत मत से कोई विप्रति 
पत्ति नहीं घी पर साधना के क्षेत्र म वे धुत भविविमाग वे भनुयायी थे । 
रामायण के प्राय हर एक पृष्ठ में भकित्रि सम्बंधी उद्गार पाये जाते हैं। 
वस्तुत भक्ति को धोडकर उ हें भौर किसी दाशनिक सिद्धांत पर पुरी भास्या 
नहीं थी ।5 एक सच्चे श्राचाय की माँति उहोंने हिंदू घम की समस्त दाशनिक 
धाराप्रीं का सम्यक धध्ययन किया था। प्रमग के भनुसार प्रत्येक सिद्धांत का 
ने उपयोग करते दिखाई देते हैं। उनके रामायशम मे भरद्व तवाद की णो प्रधा 
नता है वह भवश्य सस्टृत भ्रध्यात्मरामायरा का प्रभाव है। पर उनके महाभारत 
मे यह बात नहीं है । उसमे कमवाद को अ्रमुखता दी गयी है ( इन समके सध्य 
से भक्ति को पावनधारा प्रदाहित होती है जिसका सम्द'य बैध्शाद मत से विशेष 
रूप से है (९ भवतमाल में उत्तम मक्त की जितनी विशेषतायें दी गई हैः वे सब 
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2. वही, पृ० 76| 
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तुचन मे ही नही, तुलसीदास भ्रादि अन्य सभी मध्यकॉलीन भक्‍त कवियों मे 
समान रूप से पायी जाती हैं । 
तुचन के रामायण मे भक्ति-सिद्धान्त का निरूपण सर्वत्र ,पाया जाता है, 

स्वयं भगवान के श्रीमुख से शबरी के प्रति वाणी सुनिये-- 

भगवद्भक्ति के लिये पुरुष, नारी, जाति 

नाम, श्राश्मम भ्रादि से कोई मतलब नही है ॥ 

भक्ति के बिना मुक्ति प्राप्ति का 

दूसरा कोई साधन नही । 


बच निज 


पतीर्थस्नान, तप, दान, वेदाध्ययन 

मदिर-दर्शन, उपवास याग भ्रादि 

किसी कर्म से कोई मुझे प्राप्त नही कर सकता 

केवल भक्ति के द्वारा ही मेरा साक्षात्कार सम्भव है ।! 


जज सनन्‍न्‍म_>«»म 


'प्रेमलक्षण भक्ति के उदय होने पर 

पशुपक्षी आदि ज्ञानहीन जीवो और 

भ्रवोध चारियो को भी भगवत्‌ साक्षात्कार सम्भव|है ।' 

“भगवान्‌ के प्रसाद से निम्न जाति के लोग भी 

श्रनायास मुक्त हो जाते हैं 

अन्य मंत्र घंत्र प्रादि कर्मों को छोड़कर 

रामनाम का जप करना ही भ्रत्यन्त श्रावश्यक है । 

समस्त विश्व को जब “सियाराममय' जाना जाप 

तब भगवान्‌ के दिव्य रूप से हम तादात्म्य पा जाते हैं ॥! 

भपने 'महाभारत' में भी तुचन ने भक्ति की सर्वे-जन-सुलभता एवं सर्वे- 

श्रेष्ठता को बार-बार प्रस्यापित किया है । 

'यदि भक्ति है तो घन, धान्य, प्रभाव 

आदि से कोई प्रयोजन नहीं है । 
भक्ति ही भगवत्कृपा का एकमात्र साधन है ॥ 





. तुचन रामायणम्‌', भ्रण्य ०, पु०, 205-206-207॥ 
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शक्तिहीन घवहीव भौर जातिहीन होने पर भा 
भक्त सब लोगो के लिय सदया पृज्य हो जाता है ।7 
घम या उपासना तु धन के लिये कदापि केवल दाहामिक तक-वितक का 

साधन नही रहा । वह उनके लिये परमतत्व को झनुभूति भौर साक्षात्कार वा 
साधव है । धम उनके लिये कंवल तव! भौर सिद्धान्तो का समाहार मात्र नहीं 
विधि विधानों भौर भाचारो का सधात मात्र नहीं प्रत्युत जीवन की गहततम 
अनुभूत्ति, परमसत्य को भोर भतरहृ॑ष्टि भोर परमतत्व वी भनवस्त गनुभूति मं 
प्रात्म विस्मृति यही उनकी भक्तिमावना का रहस्य है। उतकी धमभावना 
डा० हजारोप्रसाद द्विवेदी को ली में केवल गलदशमावुक्ता” का परिणाम 
अहीं है केवल वेफारिक भावेग (इमोशनल थ्रोलिग) वही है, परन्तु उतने 
महान्‌ व्यक्तित्व की महात भावश्यफ्ता भोर उसको समग्र सत्ता है जो उत्त न का 
लिक सत्य पर केद्वित है 


3 ॥ उ$घ्र्म३ जीं॥0 73 एप 4छण्था246 45 9/698८0, ८१०० ।80 ]0फ८5 
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निष्कर्ष के रूप मे यही कहा जा सकता है कि तुचन का दाहनिक हृष्टि- 
कोण ग्रह त-विशिष्दाद्वत्त श्रादि का आदर करते हुए भी भक्ति को सर्वाधिक 
महत्व देने मे ही चरितार्थ होता है। अद्व॑त में जीव और ब्रह्म का पार्थक्य 
स्वीकृत न होने के कारण उसमे भक्तिभावना की ग्रुजाइश नही है। जीव 
और ब्रह्म के एकत्व में सेव्य-सेवक भाव की समस्या ही नही उठती । परन्तु, 
विशिष्टाद॑त मे भक्ति और आराधना की जो आवश्यकता और सुगमता मान 
ली गयी है वह हमारे दोनो कवियों के लिये श्रवश्य समादेय प्रतीत हुई । तु चन 
ने भ्रद्॑त सिद्धान्त के साथ विशिष्टाह्त की भक्तिभावना का समन्वय किया है। 
यही दार्शनिक शोर भक्ति-सम्बन्धी उनका दृष्टिकोण कहा गया है ॥* 


साधना के क्षेत्र में तुचन श्रोर तुलसीदास का दृष्टिकोण सर्वाश् में एक 
ही था। दोनो पर श्रध्यात्मरामायण का अतिमात्र प्रभाव था, इसीलिये दोनों 
के ग्रन्थों में अ्रद्व तवाद सम्बन्धी प्रस्ताव पाये जाते हैं। परन्तु, दोनो ने श्रद्व॑ त- 
वाद की त्रूटि को समझ लिया श्रौर उसके लिये विशिष्टाद्वत के श्रावश्यक 
सिद्धान्तों को स्वीकार किया । दोनों की मुख्य श्राधारशिला भवित ही थी । 
भक्ति के अ्रभाव में दार्थनिक विवेचनों का कोई महत्व नही था, यही दोनो की 
वारणा थी | भक्ति के महान साम्राज्य मे समस्त प्रतीयमान विभिन्‍नताश्रों की 
परिसमाप्ति दोतो मे मान ली। उसी में भिन्‍न तत्वों का सुगमता से समन्वय 
हो गया। वस्तुतः यह समन्‍्वयवादी हृष्टिकोण भक्ति तत्व की बड़ी भारी 
विशेषता है । तुलसी और तु चन की प्रवृत्तियों में जो समन्वयवाद पाया जाता 
है उसका यही कारण है | हमने देखा, तुलसी रामायण के आ्रविर्भाव के साथ- 
साथ उत्तर में शव श्र वेष्ण॒वों का कलह ही मिट गया । केरल मे यह कलह 
नही दिखाई पडा, पर देवता सम्बन्धी ऐक्यभावना के विधान में तु चन का काम 
अवश्य सहायक सिद्ध हुआ । 


यही दोनो महाकवियों की विशेषता है । उनके पवित्र कार्यों से भारतीय 
जनता का हृदय भक्ति की अमृतधारा से शीतल हो गया, आत्मा श्रानंदोत्फुल्ल 
हो उठी । जडता चेतनता में परिवर्तित हो गयी, श्रालस्य श्रौर भ्रवसा द कर्म के 





3, 79. 0.6. |(टाणा--'छशाएपाइ्रणादा॥ 250 सा5$ 889. 9. 764. 
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करण मे परिसात गये । ते जनता नयी भा 
मर नये इत्याह के बह नवबुय के सोपान में रण करने लगी 
यही प्रात णाय विलसोदा: परम भागवत 
ँमावुजन की महत्ता है 


ततम तुकत 


साहित्यिक देंन 


उत्तम करा सावंलोकिक है 


एक प्रसिद्ध कलाकार द्वारा पूछे जाने पर महात्मा गाँधी ने अपना कला 
सम्बन्धी विचार व्यक्त करते हुए कहा था कि 'मेरी दृष्टि मे सव्वे-श्नेष्ठ कला 
वही है जो चंद्रिका की रमणीयता भ्रौर उषा की सुषमा के समान सर्वेसुलभ 
हो ।' उन्होंने अपने इस विचार का भ्रौर विश्लेषण करते हुए कहा कि उपषा 
की सुषमा एवं स्निग्घध-शीतल चंद्रिका की कमनीयता की अनुभूति के लिए 
सौन्दयंशास्त्र के टेकनीक की कोई जानकारी श्रावश्यक नही है । वैसे ही 
सर्वश्न ष्ठ कला वही है जो टेकनीक की सहायता के बिना भी मानव के हृंदय- 
तल में तरगे पंदा कर सके । गाँधी जी के कलासवंधी प्रामारिक ज्ञान के सबंध 
मे विशेषज्ञों को आपत्ति हो सकती है । स्वयं गाँधी जी अपने को उसके योग्य 
तही समझते थे । पर कला मानव-हृदय के चिरंतन भावो से ही सवद्ध है ओर 
मानव-हृदय की स्वाभाविकता का ज्ञान इस युग मे उनके समान बहुत कम लोगों 
को था, यह विचार-दक्षेत्र मे उनके विपक्षी भी मानते हैं। कहा गया है, टाल- 
स्टाय की महान कृति युद्ध श्रौर शान्ति! (वार एण्ड पीस) का प्रकाशन मास्को 
के एक पत्र मे जब सर्वप्रथम क्रमश: हो रहा था तब बहुत सी ग्रामीण नारियाँ 
पत्र निकलने के पहले ही इस श्रदम्य जिज्ञासा से प्रेरित होकर अपने स्वजनो को 
पत्र के कार्यालय में भेजी थी कि अमुक पात्र का क्या हुप्रा श्रौर अम्ुक का क्‍या । 
इस कथन से एक बात स्पष्ट प्रकट होती है कि जो वात एक मानव के हृदय 
से निकलती है वह दूसरे मानव के हृदय में श्रनायास ही घुस जाती है, जो 
सच्ची अनुभूति की उपज है वही दूसरे के हृदय को छू सकती है ।* 


3. 'ज्रारहरछ व 5, ग॑ (शाधएशाएए) 45 पाढ एथशा।ए जछ पवञ08 पाहा- 
पाए ए९तुणा8 ल्‍0 9060%9-! 
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सुछत्ती भौर तुचन की प्तापष्ठोकिक्ता के कारण 

तुलसीदास, तु घन आाटि महाक्वियों की रबनाम्ों की भी यही विशेषता 
है । तुलसी स्‍भौर तु धन 4 प्रथों का प्रचार बेवल विक्षित सम्र्के जाने वाले 
सोगो के कीच ही नही है, बल्ति विद्षित अ्रशिक्षित, पंडित युख्_ ममीरन्यरीज 
सभी फे बीच है । वह सवषी भपनी सपतति हो गए हैं। कहते हैं तुलसीशत 
रामायण वा जितना प्रचार उसर भारत की हिंदू जनता क बीच है, उतना 
बाइबिल का इ ग्लड की जनता के बीच १ही है ।! साधारणतया विक्षित भौर 
पअ्रधिक्षित दाता वा समाततयां भादरणीय ग्रया को सख्या विष्वसाहित्य मे भा 
विरल है भोर 'ऐस्ते कर्ता बहुत कम मिलते हैं जिनकी रचना दोनों को समान 
रूप से प्रिय हा भरते जितकी रचना सवध्रिय हो एस दवि इने गिने हो होत 
हैं। जिनकी रचना सवष्रिय होती है वे ही विश्व-कवियों की श्रेणों में भाते 
हैं। महाकवि तुलसीदास ने जो कुछ लिखा वह सद भमी विश्व बाव्य 
के रूप म॑ भोगोलिक रूप मे भले ही ने झाया हो पर रामचरितमात विश्व 
काव्य के इस प्रथ मं पूखतया प्रतिष्ठित है ।' 

तुलसीदास वी रचना सवजन समाहत क्‍यों है ? यदि वह 'ाब्हालकार, 
श्र्थीलकार भादि की बाह्य थामा के कारण है तो सस्कृत भौर हिंदी मं एस 
कितने ही काव्य हैं जिनको रचता ही भलंकारा के चमत्कार प्रदागने के लिए 
हुई हैं ! रसराज टू गार के विवत बन भो मानस मे नही हैं ! यदि भक्ति का 
मूच्छना ही तुलसी के ग्र यो के भ्रावपण का कारण है तो भक्ति प्र यो की कभी 
तो भारतीय भाषात्रों में है भी नही । किर तुलसीदास के ग्रयो की ऐसी क्या 
विशेषता है कि उनके ग्रय इतने सवग्राह्म और सर्वादरणीय हो गए ? 
शानव हृदय की सूक्ष्मतम बत्तियों को पहुंचान 

तुलसीदास वी सबसे बडी विशेषता है, मानव हृदय की ग्रृढतम मावनामों 


को समझ तने की उनको ब्रपूद क्षमता । इन सुर्स भावों का उदबोधन परिष्क 
रण एवं प्रसरण उच्च कोटि के कवियों द्वारा ही समव है । कविता या कला 





7.भेक पी-- दी रामायण प्राफ ठुतसीदास” (930), इट्रोडडगत [० 744 
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का क्षेत्र इन भावों से नितरा संबद्ध है श्रौर करोड़ो वर्ष के विकास के बाद 
भी मानव की इन मूलवृत्तियो मे परिवर्तन नही हुआ है । सस्क्ृति के विकास 
के साथ यद्यपि इन भावों में कुछ संस्कार तो ञ्रा ही गया है, पर मूलतः ये 
परिवर्तित नही हुए हैं । 


उत्तम कावच्यों मे प्रतिपादित श्नुभूतियों के सम्पर्क में श्राने पर हम भाव- 
योग मे व्यक्तिगत सीमा का बहुधा उल्लघन करते हैं । हम प्राय: यह नहीं 
समभने लगते कि पात्रो की श्रनुभुति का चित्रण किसी प्रन्य से सबद्ध है। हमे 
ऐसा लगता है मानो हमारी श्रपनी ही अनुभूति की अभिव्यक्ति हो रही है । 
हृदय की सवेदना के कारण हम श्रपने व्यक्तित्व की सीमा का उल्लघन करके 
विव्वमानवता की परिधि मे प्रविष्ट हो जाते है । मानव मूलतः समान-दधर्मा है, 
एक ही है । भावों या श्रनुभूतियो के उदयोधन के द्वारा समान भावों और 
अनुभूतियों के जागरण का यही कारण है। कालिदास को 'तंत्रीमार्द नयन- 
सलिल: सारयित्वा कथचिद्‌, भूयो भूयो स्वयमिव घृ्तां मूच्छेना विस्मरन्ती' जो 
विरहिणी यक्षिणी है वह मानव मात्र के हृदय की मृदुल तत्रियो को भी भक्ृत 
करती है । तुलसीदास के कथापात्रो मे, उनके द्वारा प्रतिष्ठित श्रादर्शों मे मानव 
मन अपनो संकल्पात्मक अनुभूति की प्रतिध्वनि ही पाता है ! उनके प्रत्येक शब्द 
में हम आनन्द के साथ श्राद्ं की भी आकाक्षापुर्ण करके भागे बढते है। यही 
विश्व के अन्य कवियों से उनका निरालापन है । कितने महान्‌ कवियों में 
आनन्द श्र आदर्श मे सामंजस्य करने की शक्ति का दयनीय अभाव पाया जाता 
है ४ पर निस्सदेह यह कहा जा सकता है कि तुलसीदास के ग्रन्थों में आनन्द 
और आदर्श का सर्वा गपूर्ण सगम हो गया है । मानव मात्र की मनोवृत्तियो का 
भौलिक लक्ष्य भी यही होने के कारण तुलसी जैसे कवियों की रचना समस्त 
जनता का कठहार हो गई है । 
जन-सम्मति ही सब कुछ नहीं है 


तु चन के विपय मे 'प्रस्तावना' भे यह बतलाथा गया है कि उनका प्रभाव 
क्षेत्र तुलसीदास की श्रपेक्षा बहुत परिमित है। परन्तु केरल प्रदेश की जनता 
के जीवन में प्रचार और सम्मान की हष्टि से उनकी रचनायें ही सर्वप्रथम 
४-७... 
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पृ० 84 | 


424 


भाती हैं । कारण वही है जो ठुतसी के ग्रया के विपय में कहा यया है। 
सलयात्तम के बड़े बड़े भालोचका के प्रमुसार केरलीप जतता में इतने अधिक 
अभावोत्पादक प्राय किसी ध्रय साहित्यकार को तूलिका प्रदान सही कर सकी 
है । यह भी इस अत्य में निवेदत करना है दि. केवल जन-सम्मति हिसो कवि 
के महत्व का प्रानदड़ नही है । टी० एस० इलियद ने लिखा है कि “किसी कवि 
के जीवन काल में वड़ी जन-सम्पत्ति घोर प्रवततरकांल मे उसके भमाव कौ प्रपेक्षा 
हमेशा कुछ जतता को प्रिय रहता कवि के महव का शोतक है ।! हमारे दोनों 
कवियों मे' वियय्र में पह कहा णा सकता है कि उनकी मृत्यु के उपरान्त ही उतके 
काव्य इतन जन प्रिय हुए भौर हम भाष्ठा भी कर सकते हैं कि प्रस्येक पीढ़ी 
में इनको रचना जनता के लिये रुचिकर ही बती रहेगी | कपोकि जिन सामा 
जिक धादयों के लिए हमारे कवियों ने प्रावात उठाई हैं बह उनकी चिरत्तन 
महत्ता के कारण नही है। समाज के शादर शदसते रहेंगे पर काम्य का आर 
मत तत्व चिश्तन होने के ब7रणा वह हमेचा मानव को प्रिय रहा करता है ।* 
शामभरित मानस के श्रायार 

महाकवि तुलसीदास ने अपने 'रामपरितमातस” के प्रारम्भ मे ही 
कहा है 

जाना पुराएनिग्रमागम प्म्मत यद्वामायण विशडित कविंदयधों पि। 

स्वान्द घुलाय तुखती रघुताप गाया भाषा विवधमनिमजुलमातनोति १8 

इससे स्पष्ट है कि योस्दामी जो ने मानस रचता मे उपलब्ध धर्तेक ग्रयों 
से काफी सहायता लो है। यवाि व बर-दार वेद का उल्लेस बरते हैं तयावि 
बह तो घवविरडित है कि वदिक साहित्य मे रामकया नही मिसती हैं । बेलो से 
उनके? सततव 'रामतारिनी' सीवोपलियत श्राड़ि वरवर्जी रबनाग्रा से होगा 
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जिनको रचना रामभक्ति के प्रतिपादनार्थ ही हुई हैं । तुलसी के ये ग्राधार-प्रत्थ 
बतलाये गए हैं-- 


() अ्रध्यात्मरामायण ***कथा का दृष्टिकोण 

(2) वाल्मीकि रामायण “कथा का विस्तार 

7 !।' **“पुष्पवाटिका का प्रसग जैसे नवीन 
घटनायें 

(5)भागवत *** सृक्तियाँ 


पं० राम नरेश त्रिपाठी का कथन है कि दो सौ ग्रन्यो के इ्लोको को 
धुन-चुन कर रूपान्तर करके उन्होने 'मानस' मे भर दिया है । परन्तु मुख्य 
रूप से तुलसी ने अध्यात्मरामायण का ही आश्रय लिया है। मानस पर 
भ्रध्यात्मरामायरा का इतना प्रभाव है कि 'यदि दोनो का तुलनात्मक भ्रध्ययन 
किया जाय तो ज्ञात होगा है कि 'मानस' में पूरे प्रसंग के प्रसंग अध्यात्म- 
रामायण के छायानुवाद या संक्षे प है ।” कवि तुचन ने भी श्रघ्यात्मरामायर 
का ही प्रधानतया आधार लिया है । वाल्मीकि रामायण एवं मलयालम के 
“कण्णाइशरामायण” के श्रतिरिक्त किसी श्रौर रामायण का उन पर प्रभाव 
सदिग्व है । तृचन ते कई स्थानों पर पूरे प्रसग के प्रसंग अध्यात्मरामायण से 
सीधा अनुवाद करके रखे है। उनका रामायण '“अध्यात्मरामायणम्‌--किलि 
ध्यादुद! नाम से श्रभिहित हुआ है। तुचन कृत रामायण से अ्रध्यात्म- 
रामायण की तरह वक्ता-श्रोता केवल शिव झौर पाव॑ंती हैं जब कि 
घुलसीदास के 'मानस' में प्रमुख रूप से' निम्नलिखित वक्‍ता-भोता दिखाई 
पड़ते हैं---( ) शिव-पावेती, (2) शिव-कागभुशुडी, (3) कांग्भुशुडी-याज्ञवल्क्य, 
(4) याज्ञवल्वय-भारद्ाज, (5) कुमज-शिव (6) कामभुझु डि-गरुड़, (7) काग- 
भुशु डि-शिव, (8) लोमस-शिव ।* मानस-सन्निविष्ट इन विविध संवादो को 





. डा० रामकुमार वर्मा--'हिन्दी साहित्य का श्रालोचनात्मक इतिहास, 
तृतीय बपर पु० 424 | 

2. पं० रामनरेश जत्रिपाठी---तुलसीदास, और उनकी कवित्ता', (१० 937), 

पृ० 37॥ 

डा० माताप्रसाद गुप्त--'तुसलीदास” तृ० सकरणा, पूृ० 283 | 

वही, पु० 83 | 


326 


तुलसीदास से किन कित झाधारों पर स्थिर किया, यह बताना झापान महीं। 
श्री रामदास गौड के हिंदुत्व” में कितनी ही रामायणों का उल्लेख क्या 
गया है 7 इसमें सदेह नहीं कि इन भतरू्य रामायणों का किसी ते किसी 
रुप से रामचरितमानस पर प्रमाव पडा है। जो भी हो भायात्मिक विषारों 
के दृष्टिकोण से तुलसी पर भ्रध्यात्मरामायपत का सबसे भ्रधिव प्रभाव त्तो 
पडा ही है, उनके 'मातस के क्यावक पर भी अधष्यात्मरामायण का प्रभाव 
स्पष्ट है ! पर झनेक प्मझो में मानस झौर भ्रध्यात्मरामायर मे भेद भी है (१ 
चरिय्र विश्रण 

पात्रों बे चरित्र चित्रण में ठुलक्षीदास को भस्ताधारण पफ्नता मिली है | 
छह मानव हृदय को सूक्ष्मातिसूक्षम वुत्तियां का भो भसाधारण चाव था, यही 
चरित्र चित्रण गे विषय मे इनकी भप्ताधारण सफ़लता का रहस्य है । वास्तव 
में रामचरितमानस से चरित्र चित्रण ही श्रघान है। तुलसीदास ने प्रत्येक 
पात्र को इस प्रकार चित्रित किया है कि वह प्रपता श्रेणी के लोगो के लिये 
आ्रांदट रूप है। चरित्र चित्रण मं धुलसी का ध्यय लोकथ्रिक्षा हैं।' इसी 
बारण, चरित्र चित्रण में इह्ोते वाल्मीकि रामायरा प्रौर भध्यात्मरापाप 
से स्वतत्रता लो है! तुलसी ने पाता के धरित्र वा चित्रण इतने स्वाभाविक दस 
से किया है नि एक ही पतक्ति से धरित्र वा पूरा परिचय हम प्राप्त हो जाता 
है ४४ बपा-+ 

लविव-- एलन स्िदि मेंट मोहि नाहीं, 

विवसवल्पु कीड सत साही९ (म्ति) 





) रामटास गौड--हिल्दुत्व , प० 37 4 

2. डा० शामिल दुल्वे--रामरुषा श्र० स० पृ० 2227 

3. ४० राजपति दोतित-- तुलसीदास झौर उनका युग प्र० स« 
चु० 323 354 

4. डा० शामदुमार दर्मो-- दिए साहित्य का प्रालोचतात्मत्र इतिहास (हु 
बार) १० 428। 


5. वही, पूछ 424-429 ४ 
सुनी द्रयावमी” पहता खड़े, मावस्त पृ 2387 


् 


सीता--'जह लगि नाथ नेह अस नाते, 

पिय विनु सिर्याहि तरनिहुंते ताते! (पतिव्रता) 
राम--सेवन सदन स्वामि आगमनू, 

मगल मूल अ्रमगल दमनू ।£ (गुरु प्रेम) 

'सुनु जननी सोइ सुत वंड भागी 

जो पितुमातु वचन शअनुरागी? (माता-पिता भ्रम) 

“भरत प्रान प्रिय पावहि राजू 

विधि सव विधि मोहि सनमुख श्राजु४ (श्रात्‌ अम) 

'एक वार कंसेहुँ सुधि जानों 

कालहु जीतिनिमिष महू श्रानौ* (स्त्री प्र म) 


गोस्वामी जी मे हम दो प्रकार के चरित्र-चित्रण पाते है--प्रादर्श और 


सामान्य । आदशों चित्रण के भीतर सात्विक और तामस दोनो आते है ।९ राम 


सज्ञजनता का प्रतीक है तो रावण दुर्जनता का । दशरथ, लक्ष्मण, विभीषण, 
सुग्रीव आदि सामान्य चित्रण के भ्रन्तर्गेत है ।? 


तुलसी के राम 


राम का चरित्र तुलसीदास ने इतना उदात्त श्लौर इतना उज्ज्वल बना 


दिया है कि उसके परे मानव की कल्पना पहुँच ही नही सकती । वे जिन-जिन 
आादर्शो' के लिए स्थित है, सबके वे स्वयं आदर्श है। उनका आदर्श केवल 
बचनो मे ही सीमित नही है, अपितु व्यवहार-क्षेत्र की विभीषिकाओ के बीच 
भी उसकी पूर्ण प्रफुल्लता दिखाई पडती है । उनकी घीरता, उनकी गंभीरता, 
उनको प्रसन्नता, उनकी प्रे मविवशत्ता, उनकी प्रजावत्सलता सब एकदम उच्च- 


3 ७ एए के ४ हे १४ 





'तुलसी भ्रन्धावली”, पहला खड, मानस, पृ० 82 | 

बही, पू० 768 ॥ हु 

वही, पु० 473 ॥ 

वही, पृ० 773 । 

वही, पृ० 333॥ 

वही, पृ० 85॥ 

१० रामचन्द्र शुक्ल---गोस्वामी तुलसीदास, सप्तम सं०, पु० 26 | 
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कोटि दी हैं । राजपद की प्राप्ति भौर भप्राष्ति दोनों उनके मन मे विक्षीम पदा 
नहीं कर सकते । देखिए--- 
प्रसानता यो ने गतामिपेक्त-+- 
स्तथा न मम्ले वतवास दु'खत ॥+ 
मुखाबज श्री रघुनदस्य 
सदास्तु में मजुल मगलप्रदा 7 
तुलसी के राम में भसाधारण महृत्व के साथ विनयशीलता भो पायी जाती 
है। उनवी विनयवरीलता मानों उनके ग्रान्तरिर गौरव की ही सरत भमि 
व्यक्त है। भवीत तम्रास्तरद फलायम * ठीक यही रीति राम में भी पाई 
जाती है । भपनी महिमा बा घछान सुनते समय उनका प्र भुक जाता है। 
यह उनके थरित्र की एक पहली विशेषता है । 
माता पिता, गुरुजत, परिजन, पुरजन सबके साथ उनका व्यवहार कितना 
शिष्टतापूरा है। विशेषकर चित्रकूट को समा से प्रत्येक “यक्ति के प्रति उतवा 
श्रेमपुण भौर भादरपूर्ण व्यवद्वार भ्रादि से सब लोग उनके व्यक्तित्व की और 
भुक जाते हैं । सब काय निश्चित करने का मार गुद बसिष्ठ भौर प्रय 
भ्रादरणीय व्यक्तियों के' श्रूते छोड देते हैं, भपने को उनका प्रनुगामी मात 
सममते हैं। भारत के त्याप ग्रोर साप्विक स्वभाव की ट्वूरि भूरि प्रशसा करके 
उनकी ग्लानि और भवसाद को दरुर करते हैं कैकेयी माता से बार-वार भेंट 
करके भपने दृदय को सफाई का परिचय देकर उतके हृदय मे जो कुठा उत्प्म 
हुई है उसका परिहार करते हैं। वस्तुत ग्रोस्वामी तुलसीदास मनोविनान के 
श्रप्रतिम पडित ये ! स्वापराष बोध से प्रपीडित भात्मा का उद्धार दिस प्रकार 
सभव है यह वे मलोमाँति जानते थे । 
यद्यपि गोस्वामी तुलसीदास एवं तुधन दोठो ने राम को साक्षात्‌ ब्रह्म के 
रूप मे ही चित्रित किया फिर भी उतकी मानव सुलममनोवत्तिया का सवया 
बहिष्कार इन दोतों महात्मात्रा ने नहीं किया । सीता का प्रुष्पदाटिका में देखते 
ही रामचद्र का हृदय तदस्य साथारण झनुराग से प्रालोडित हो जाता है। 
यह घुद्ध सात्विक राग है, तिमन त्या दिव्य श्रम की भनुभूति है । वाम विकार 





॥ “मानस भ्रयाष्याताण्ड, इलोक 2 
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की पकिलता इसमे लेशमात्र भी नही है। अपने इस श्नुभूत मानसिक विक्षोम 
को झपने भाई लक्ष्मण के सामने व्यक्त करते हुए वे संकोच नही करते-- 
'जासु विलोकि अलौकिक सोभा 
सहज पुनीत मोर मनु छोभा” 

ठीक उसी प्रकार सीता जी के त्रियुक्त होने पर उनकी व्यथा प्रायः 
आनव को कोटि तक पहुँच जाती है, यद्यपि उसमे वाल्मीकि के राम का 
स्वाभाविक हृदय-प्रवाह नही पाया जाता । गोस्वामी जी श्रपले राम को प्राकृत' 
जनो के समान रोते-विलखते दिखाना पसन्द नही करते, फिर भी-- 

हे खग मृग हे मधुकर श्र नी, तुमह देखी सीता मृगनेनी ॥॥* 

श्रादि प्रसग श्रत्यन्त मामिक हो गये हैं! उसी प्रकार--- 

'लछिमन देखु विपिन कइ सोभा । देखत केहिकर मन नहिं छोभा ।* 
आदि वचन सच्चे विरही के हृदयोद्गार ही हैं । 

शत्रु के साथ व्यवहार करने मे भी मर्यादा-परिपालन तुलसी के राम 
अत्यन्त ग्रावश्यक समभते हैं। श्रंगर को दूत वनाकर रावरा की राजसभा 
में भेजते समय वे यह कहना नही भूल' जाते कि वह ऐसा व्यवहार करे जिससे 
दोनों पक्षो की भलाई हो | वे श्रपने प्राणों की बाजी लगाकर भी शरणागतों 
को रक्षा करता भ्रपना कर्तव्य समभते हैं । रणक्षेत्र मे विभीषण की ओर 
जब रावण शक्ति छोइता है तो स्वयं राम प्रपनी छाती पर उसे लेकर उसकी 
रक्षा करते है। पर, राम के उत्कृष्ट चरिचन्न मे दो काले घब्बे भी पड गये हैं । 
एक शूर्पणखा-प्रणयाधिनी नारी--के प्रति उनका व्यवहार श्रौर छिपे-छिपे 
चाण मारकर वालि' का प्राणान्त करना । तुचन ने इन दोनों कलंको से राम क्रे 
चरित्र को, ग्राशिक रूप से ही सही, बचाने की चेष्ठा की है। ऐसा प्रतीत 
होता है कि इस प्रकार की च्नूटियाँ राम के अन्यथा दिव्य चरित्र को मानवता के 
साधारण घरातल पर ले आती हैं, इसलिए इनका ओऔचित्य इसी बात में है कि 
ये जैसी हैं अपने उसी रूप में कथा मे बनी रहें ।* 


कम 22203 0० 
'मानस', वालकाण्ड, (मूल गुटका, गीताप्रेस), पृ० 62॥ 
मानस, श्रण्यकाड, (मूल गुटका), पृ० 43| 

वही, पृ० 436 | 

डा० भाताप्रसाद गुप्त, तुलसीदास, तृ० स०, पृ० 289 ॥ 
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भरत 


भागमप भगति” की जीवत मूर्ति भरत का चरित्र कंवल मानस में हो 
नही, सत्तार कै किसी भी ग्रथ म॑ विधिवत हुआ हो इसमे सदेह हैं। राम के 
अरित्र के प्रकाश के सामने ध्मरदोप के समान अपने को भोर भी उज्ज्वल 
प्रतिव्ठित करने वी चारित्रिक क्षमत्ता केवल भरत मे ही प्रायी जाती है। भरत 
का भ्रातृजेम सीमातीत है। छहीं के कारण राम को वक्‍त जाते का कष्द 
भोगना पर राज्याधिकार से ववित रहना पडा, यह साचत ही उपकी भात्मा 
विक्षत हो उठती है। इस विश्व की समस्त विभुतिया की वे राम के लिए 
छोडन को तयार हैं। परिवार या राज्य मे कोई यह नही समभता कि इस 
हु खद घटता वा कारए भरत हैं। सब लोग उनकी पवित्रता भौर छुदता 
पर समान रूप से विश्वास करते हैं, फिर भी उतकी झ्रात्मा झत्य'त विद्वल भीर 
विक्ल्िष्ट हो जाती है । फेक्यी राज्य से लौटत समय, समाचार पान कै पहले 
ही, सारा विश्व उनकी दृष्टि में शुय सा दिखाई पडता है । इतने शोषा|कुल 
वातावरण म ही यह दु खद घटना उनको घूचित को जाती है । 


सुनत भरत भये विबस ब्रिपादा । जनु सहमेउ करि कैहरिनादा । 
तात तात हा तात पुकारी। परे भूमि तल ब्यादुल भादी॥? 
पर 
भरतहिं बिसरेउ वितु मरन सुनत राम बन पौठु । 
देतु भ्प्नप् जानि जिय शक्रित रहे घरि मौनु ॥ 
झौर 
मलिन वसन विबरन विकल इससरीर दु ख़भार ) 
कनक' कलप बर बलि बन मानहु हनी तुसार आर 
भरते हृदय की वेदना को झब्तों द्वारा व्यक्त करना ग्रस्रभव है । 
चित्रकूट में शाम भरत के मिलन का दृश्य वस्तुत किसी भी देश के कसी 
भी सारित्य मे भसमव है । उन दोना के मिलन के दह्य या गोस्वामी जा से 
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इतना भव्यरूप प्रदान किया है कि वह एकदम प्रलौकिक आ्राभा से उद्दीप्त हो 
उठता है । उसके दिव्य परिवेष में मानवमात्र का हृदय नही, जड़ प्रकृति भी 
रोमाचकचुकित हो उठती है। धन्य है भरत का जीवन, जिसके सम्बन्ध से 
स्वय भगवान के श्रीमुख से यह वाणी निकेली-- 


मिर्टह पाप प्रपंच सब 

अखिल अ्रमंगल भार। 

लोक सुजस परलोक सुख 

सुमिरत नाम तुम्हार ॥* 

भाई के सामने प्रेमावरुद्ध कंठ होने से कुछ भी नही कह सकने वाले भरत 

की वह दिव्यमूति, श्राखों से आनन्द और श्राशा, सताप श्रौर चिन्ता के 
आँसुशो को बहाने वाली वह दिव्यमूरति, कैसे भुलाई जा सकती है ! सच 
पूछा जाए तो रामायण में सर्वेधा उज्ज्वल और उदात्त चरित्र भरत का है । 
लक्ष्मश, राम की प्रिचर्या से अ्रवेक सकट झेलते हुए चौदह वर्ष बन में व्यतीत 
करते हैं, पर भरत उत्तना समय गृह मे ही तपस्वी का जीवन विताते है । राज्य 
को स्वीकार करने से स्वय राम को श्रनुमति, पिता की श्रनुमति, 
श्रौर गुरुननो की आ्राज्ञा, जनता को सम्मति यह सब होते हुए भी भरत तैयार 
नही होते । श्रत्त तक अपने प्रण मे श्रडिग रहते है और रामायर के सर्वोत्तिकृष्ट 
चरित्र का पद प्राप्त करते है । 
लक्ष्मण 


भाचस के लक्ष्मण को शुक्ल जी ने साधारण पात्र की कोटि मे स्थान 
दिया है। लक्ष्मण राम-चरण-रति मे किसी से पीछे नही हैं। लक्ष्मण में 
सेवा-परायणता, त्याग, भ्रात्मवलिदान की भावना, घोरता, साहससिकता झ्रादि 
गुरा पूर्ण रूप से वर्तमान है । वे राम के साथ ही वन-वन घुमकर अनेक संकटो 
का सामना करते है। युद्ध-क्षेत्र मे अनेक शन्न्‌ श्रो को मारकर राम की विजय 
में सहायता पहुँचाते हैं । 

राम के भ्रभिषेक विघष्न से लक्ष्मण को सर्वाधिक ऋोोध हुआ । वे बहुत 
कोष शील व्यक्ति हैं। क्रोधावेश मे वे पिता को भी खरी-खोटी सुनाने मे संकोच 
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सहीं करते । जतकपुरी म जनक मुह से वीरविहोन मही में जाती” सुतते हो 
ये झापे से बाहर हो जाते हैं। परथधुराम के साथ सवाद करते हुए वे यह 
लहीं सोचते कि परथुराम भत्यन्त प्रसिद्ध तपत्वी, वीर महात्मा हैं शौर भावु 
मे भी प्रत्यन्त बढ़ हैं । 
निपाद के साथ ऐसे लक्ष्मण दाशनिक चर्चा भी करते देडे जाते हैं । 
तुलधीदास ने इस दिपय भे शायद प्रध्यात्मरामायणकार का भनुकरण ही 
“किया होगा 
सीता 
मानसका)र की सीता जगज्जननी हैं, साथ ही साथ प्रादप मारतीय कुल 
चधू का भादश भी उतमे पूणतया प्रस्फुटित हुआ है। भारतीय नारी जीवन 
की यह विशेषता बतलाई जाती है कि उसका जीवन पति सेवा के लिए 
प्रषित है दुसरे शब्दों मं भारतीय मारी प्ति मे पृथक प्रपना भत्तित्व तक 
नहीं गानती । यही बात सीठा जी मे भी पाई जाती है। उनकी शावरीतता 
सरलता लण्जाशीलता, प्रतिपरायणता प्ौर सेवाबृत्ति घादि सभी गुण उाहेँ 
आादश नारी की कोड़ि में पहुंचा देते हैं। वे पति विरहू मे एक दिन भी 
जीवित नहीं रह सकती । राम के वनयमन की वार्ता पाते ही कौसल्या के पास 
पहुच जाती हैं। खेद मोर बैंवर्म के कारण कुछ नहीं योक पाती । पृष्वी पर 
पैर की उंगली से रेधा खींचती--- 
समाचार तेहि सम्रय सुनि सीय उठी भकुलाई + 
जाई सासु पद कमल जुय ढदि बढि स्िदनाई ह! 
बह भी राम के साथ वते जाना भाहतो हैं! पर राम के सहमत ने होते 
पर वे भौर भी व्यपित होती हैं। वे कहती हैं-- 
प्रानवाथ कझता नयन । सुर खुखद मुजान। 
तुम्हें बिनु रघुडुल कुमु” बिधु सुरपुर तरक समान ह* 
बित्रकुंद मे भगीध्या से जब मातायें घर भन्य बशुजन था पहुंचते हैं तो वह 
माताप्रों की सेवा शुथू,पा में हो विरत रहती हैं! वन से गृह लौटते के बाद 
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उनका जीवन श्रादर्श कुलवधु के समान गृहकायों में ही बीत जाता है । 
रावण 


रामचन्द्र भे जितने विशिष्ट गुरझों की स्थापना गोस्वामी जी ने की है 
उनके सर्वेथा विपरीत गुणों का दर्शन रावण के चरित्र मे होता है। रावण 
लोक-कटक है। ऋषि-मुनियों का यज्ञ-कार्य विध्वंस करना, उनकी तपस्था भंग 
करना, सतियो का सत्तीत्व श्रपहरण करना यह सव उसका दैनिक कार्य-सा 
है। वह इतना शक्तिशाली और प्रतापी है कि कोई उसका सामना नहीं कर 
सकता । वह दशमुखो और बीस हायो वाला है जो उसकी शक्ति के ही यूचक 
हैं। उसके श्रौर उसके अनुयायी राक्षसों द्वारा खाये गये राक्षसों की श्रस्थिसे 
दक्षिण का वनस्थल भरा हुआ है । 

पर रावण अत्यन्त वीर, कमंठ, निडर श्रौर उत्साही व्यक्ति है। जीवन 
में वह श्रपने निग्चय को सर्वाधिक महत्व देता है । उसके आत्म-विश्वास की 
कोई सीसा नही है उपदेश सुनने को वह्‌॒ तैयार नही है। वह जानता है कि 
राम साधारण मनुष्य नही है, स्वयं परमात्मा हैं। सब लोग सीता को लौढा- 
कर राम की शरण मे जाने का उपदेश देते है, पर वह मानने वाला नही है । सब 
सैनिको श्रौर बधुप्रो के मरने पर भी वह राम के सामने सिर भुकाने को तैयार 
नही है । श्रन्त मे वह युद्ध-क्षेत्र मे वीर-मृत्यु ही स्वीकार करता है । उसके हृदय 
से तेज निकलकर राम के शरीर मे प्रविष्ट हो जाता है। राम भी स्वय मान 
लेते हैं कि रावण असाधा रण वीर पुरुष है । रावण के चरित्र के श्रनेक उज्ज्वल 
श्रश हैं, पर तुलसीदास ने राम के प्रति अतिमात्र भक्ति श्रौर श्रास्था के कारण 
उन पर प्रकाश नही डाला है । इस प्रकार करके गोस्वामी जी ने रावण के 
पति ही नही भौर अपनी 'पायटिक सिसी रिदी' के प्रति भी श्रन्याय किया है । 


अन्य पात्र 


अन्य सभी पात्रों को भी गोस्वामी जी ने आददों के रूप मे ही चित्रित 
किया है । हनुमान सेवाभाव का परमोच्च आदर्श है । स्वामी के कार्य के लिए 
अपने सुख-दु,ख की चिन्ता किये बिना प्रत्येक कार्य मे वे जुट जाते है। उन्हे 
स्वामी के कार्य मे लगते समय अपने जीवन की चिन्ता भी नही है । वे राम 
के परम भक्त, परम विश्वासपात्र आदि महत्वपूर्ण पदवी के श्रथिकारी हैं । 
बंदर होते हुए भी उनमे उचितज्ञता मनृष्यो से भी बढ़कर है। जगन्माता सीता 


वउ4व 


देवी के सामते उनका व्यवहार कितना भव्य भौर उत्कृष्ट है. कहा नही जा 
सकता | युद्ध काय में भी उनको दक्षता प्रषसनोय है। भाषत्ति के समय में 
उनकी प्रत्युत्पान मति बहुत काम की बन जातो है। प्रयोध्या मे लौट झाने के 
बाद राम के समीप उनका “यवद्वार श्रौर सोता तथा राम का उनके प्रति 
वात्सल्य भत्यन्त हृदयस्पर्सी है । 

दशरथ को पुत्र प्रेम के भादश के रूप म गोस्वामी जी ने चित्रित क्या 
है । राम के सवधे बडे झौर सबगुण सम्पन होने के कारण उनकी औोर 
पिता का विशेष लगाव है। विश्वामित्र द्वारा राम और लक्ष्मणा कौ भपने साथ 
ले जाने का प्रस्ताव करने पर राजा दधरथ वहुत दुविधा में पढ़ जाते हैं 
फिर पशिष्ठ प्रादि गुुजनों के द्वारा भाश्वासन देने के बाद ही उनका चित्त 
जात हो जाता है । दशरथ भपनी छोटी रानी क्वेयो पर भ्रधिक प्रासक्त हैं। 
अहुविवाह के कारण एक मनुष्य को जी कष्ट सहना पड़ता है उसका स्पष्ट 
उदाहरण दशरथ का जीवन है। ककेयी द्वारा वर माँगे जाने पर सत्यपरि 
पालन पौर पुत्र प्रेम के सधपष भ उसकी भात्मा चकनाघूर हो जाती है 
तत्परिणामस्वरूप उनकी मृत्यु भी हो जाती है। उनका पवित्र भादरा भमर हो 
गया है-- प्रान णाहिं वढ बचत ना जाई। 

मधरा का चित्र कुलसीदास न नारिचरित' के उदाहरण के रूप में प्रस्तुत 
किया है। दासियों के लिये स्वामाविक' सभी कुटिलतायें उसमें बतमात हैं । 
राम या कौसल्या ने उसका कोई भद्वित कदापि नही क्या था, फिर भो वह 
उन दोनों से घृणा करती दिखाई पडती है ककेयी के हिताय सव कुछ करने 
को वह तयार हो जाती है । उसम उसका स्वाथ बिलुल नहीं है-- 

कोठ नप होठ हमहिका हानो । घेरी छोडि प्रव होव कि रानी ॥! 

मयरा के चरित्र से शेकरिपयर वे भोयल्लो के यागो का चरित्र बितकुर 
मिलता है। पर इसमें यह विशेषता है कि मथरा देवठापों की माया के वी 
भूत होट के कारण ही भतय को जड़ बनती है। 

ककेयी सपत्नी कलह भौर ईर्ष्या को सूति-सो प्रतीत होती है । उसम 
स्वाथन्सोबुपवा दमग्राह्दीनता, महत्वाकाला स्वे्या परायणता प्रादि इगुण 
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स्वभावत, वर्तमान हैं। रावण के समान उसमे भी प्र त्यक्षत्रादिता की प्रधानता 
है । राम के वनवास श्रौर दशरव की मृत्यु का कारण वही है। वह स्वयं 
समभती है कि राम अत्यन्त गुणी और महान व्यक्ति हैं और उनकी दृष्टि में 
कौसल्या और उसमे कोई भेद नही है ४ पर उनकी मातृभक्ति, सुजनता आदि 
का कोई प्रभाव उस पर नहीं दिखाई पडता | उसेका जीवन में एक मात्र 
लक्ष्य भरत को महीपति के रूप मे देखना है । उसके लिये पति के प्राणो का 
भी कोई मूल्य वह नही मानती । पर जब भरत राज्य भ्ौर संपत्ति को ढुंकेर- 
कर भ्राता के चरणों मे पहुँच जाते हैं तो उसका सवेदनशील[मातृत्व जागरित हो 
उठता है। प्रनुताप मिश्रित श्रातंक से उसकी आत्मा कराहने लगती है। उस 
अवसर से लेकर उसकी श्रन्तरात्मा उत्तरोत्तर शुचि होने लगती है। श्रनुताप 
की अग्नि मे पातक और ऋरता के कूडाकरकट कुछ न ऊईर्जे प्रंश में जल ही 
जाते हैं । 

कैकैयी की करता भौर हृदयहीनता की गोस्वामी जी ते बढा-चढाकर 
वर्णन किया है। उसकी ऋता के पीछे देवताओं का हैं। है, इसलिये उसे 
पूणंरूप से दोपी नही ठहराया जा सकता । यदि देवताओं के षड्यत्र का वर्णोन 
नही होता तो चरित्र-चित्रण मे श्लौर भी स्वाभाविकता आा जाती । 

भदोदरी के चरित्र-चित्ररा मे गोस्वामी जी ने कुछ विशेषताएं प्रस्तुत 
की हैं। वह रावण-जैसे त्र लोक्य विजेता वीर पुरुष की पत्नी ग्रौर मेघनाद 
जैसे वीरकुमारों को माता है । उसमे अवश्य नारी सुलभ सज्जनता झौर स्नेह 
की सत्ता भ्रवश्य भ्रन्य रामायण॒कारो ने दिखाई है । पर गोस्वामी जी ने मदो- 
दरी के चरित्र को चित्रित करते हुए कुछ सामान्य मर्यादाग्रो को विस्मृत भी 
कर दिया है | मदोदरी अपने पति को उपदेश दे, इसमे कोई अस्वाभाविकता 
नही है। परन्तु उसने 'नीचे,' “ मदमति' आदि शब्द से अपने पति की सबोधित 
किया है । युद्ध-क्षेत्र मे मृतक पति के शरीर के समर पत्नी का रोदन 
सुनिये-- 

अब तव सिर भुज जबुक खाही । राम विमुख यह प्रतुचित नाही । 

काल विवस पति कहा न माना । अंग जग नाथु मनुज क्रि नाना ॥< 


]। कौसल्या सम सब महतारी । रामहि सहंज सुभाय पिग्मारी । 


'मानस', अयोध्याकाण्ड, (मूल ग्रुढका, गीताप्रेस), १० 245 


2. “मानस”, लकाकाड, (मूल ग्रुटका, गीताप् स), १० 575॥ 
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इससे शात होता है कि उसे रावण की अपेक्षा राम की विजय पर प्रधिक्त 
रुचि है। यहा गोस्वामी जी ने भपने भगवान दे' प्रति झास्था के कारण साधा- 
रख मावव-सनोव तलियों के भी विपरोत वरान किया है। 
तु घन की चरित्र चित्रण खलो 

कहने की स्‍झ्रावरयकता नहीं कि तु रन ने भी राम, भरत, लदमण, सीतः 
भादि का चरित्र चित्रण उसी परमोच्च झाइश के प्राघार पर ही किया है जो 
तुलसीदास में प्राया जाता है । इन महान कथापात्रा के स्वभाव या चरित्र- 
चित्रण मे झादशों'मुखता की पूण प्रतिष्ठा स्वए ध्ादि कवि ने ही की थी । 
उम्त परमोच्च झट के साथ ईश्वरीयता का झथ परवर्ती रामायशकार। न 
मिला दिया । तुलसीदास की चरित्र वितरण श्री मे ईवर“व प्रदषत की यह 
ज्यप्रता कमी कभी प्रस्वामाविकता की सीमा तक पहुंच गई है भौर वभी 
कमी धहाने भय भतेक पाती के प्रति स्याव भी डिया है। परतु सुन 
में यह दोष नहीं भाने पाया है । व राम-सीता को ठुलमा के समात दिव्य हा 
मात लेते हैं पर रावरप भाटि के यौरव को भा यायटीक्षा ब' साथ मान सन 
की तयार हैं। राम के समस्त कार्यो को ईश्वरत्व के साम पर "यायोबित सिद्ध 
करने का प्रवृत्ति उतम विलदुल नहीं है। वे हमणा भपने कगरातायक गे 
अरित्र को कलत्ों स बचा धने म॑ तत्पर रहत हैं । 
तु धन कू राम 

सु घन के राम ध्वाप स्वर्य ईवर ही हैं पर उतमे ईवदरटढ ने भार 
सह मनुध्यत्व नहीं दव राया है । मतुष्पत्व भौर ईवरत दोतो समात रूपस 
उनम प्राफुटित हैं। तुलसी घोर भाष्यात्मएमापशक्रार दोनों ते राप को 
चतवनसीणा में प्रतौकिकता टिसाई है। पर हु घत ने एवं धरमोकिक श्रप्ता) 
बा वरदान प्रनुबित समझा है । 

सर्याधन्यरिदावत में तु दत 4 राम तुतसा 47 राम $ है सथात साइपात 
हैं । रिश्शामित्र के साथ बन जात समय मालानविया घौर गुंद शी ब”ता झरना 
दे भुमा नहीं दर । वे अतहपुरी से शदबाप को उठाने के पर्व दि का 
स्मरागा करते हुए उह्ढे तमस्दार गरव हैं । 

परचुएप-सह्पष्ठ सदा” व प्रसंग में हुममी घौर तु घन होत 4 शाप ने 
इरपिक विवेक सम घोर सवक्ता में काम लिए है बास्म हि के राप ५ मुह 
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मे भ्रशिष्टवारी भ्रा जातो है, पर उसे वे स्वयं रोक लेते है ।! अध्यात्मरामायरा 
के राम उक्त प्रसग मे गविष्ठ श्र मर्यादाहीन है, वे परशुराम के हाथ से 
वेष्णव धनुप छीन लेते है ।? पर तु'चन के राम की विनम्रता और विनय- 
शीलता द्रष्टव्य है। यह प्रसंग कवि की श्रपनी शब्दावली में ही दिया 
जाता है-- 
चोल्लेपु' महानुभवन्मारां प्रौढात्मावकल्‌ 
वल्‍लाते बालन्मारोडिड डने तुडडि ड्याल्‌ 
आश्रयमवरकेन्तोन्तुल्लतु तपोनिधे ! 
स्वाश्रम कुलधमंमेड डने पालिवकुन्नु ।? 
(तुचन कंत रामायण, वालकाड) 
2५ 76 >८ दर 
क्षत्रिय कुलतिकलुत्मविककयु' चेय्तेन्‌ 
शांस्त्रास्त्र प्रयोगसामथ्यंमिल्लल्लो तानुम्‌ ।* 
(तुचन कृत रामायण, वालकाड) 
अ्रतकान्तकनूपोलु' लंघिच्ची हुन्नतल्ल 
निन्तिरुवडियुटे चिन्तितमतुमूलम्‌ 
विल्लिड डु॒तन्नालु ज्यना किलो, कुलच्चीटाम्‌ 
भ्रल्लें किलू तिरुवुल्लक्केटुमूटाकवेंटा ॥ 
(तु चन कृत रामायरा, वालकांड पृ० 46-47) 


4. वशाशक्राणा ० पश्ागांत एब्ाबएक्ाब 99 0 2, छाप्राए458 
थाए7 9. 2, 

2. श्रध्यात्मरामायण (गीताप्रेस), सर्ग 7, इलोक० 6, 7, 8 

3. हिन्दी श्रनुवाद - 'हे तपोनिधे, बडे-बडे विज्ञ महात्मा लोग श्रवोध वालको 
से इस प्रकार का व्यवहार करने लग जायें तो उनको फिर क्या आश्रय 

हिंश भ जायगा | 

4. मेरा जन्म क्षत्रिय कुल में हुआ, यह ठोक है । पर शस्त्र तथा अ्रस्त्र के 

प्रयोग की कला मे मैं बिलकुल श्रसमर्थ है । स्वयं भगवान शकर भी आपके 

हित के कुछ विरुद्ध नही करेंगे (फिर हम जैसे वालको की क्‍या दशा है ?) 

जो भी हो, भाप घनुप जरा मुझे दे दीजिये । उस पर डोरी चढ़ाने को 

चैष्टा करूंगा । यदि संभव न हो सका, तो प्रार्थना है कि आपके भव्य 

हैंदेय मे भेरे प्रति कोई विरोध न हो जाय !* 
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राम के बचना म जो परिहार की सुर्म रेखा पाणे जाती है वह तु चत वी 
कविता वी निजी विशेषता है । 

शूपणखा के पसग म॑ तु चन ने राम के चरित्र को ऊचा उठाया है। 
शूपणखा के वोसिकाकर्शापहरण को कथा राम भौर लक्ष्मण दोनो के महः्सू 
अरित्र के लिये पोभादावर नहीं है । यद्यपि लक्ष्परत ते ही यह काय किया फिर 
भी उसका उत्तरदायित्व वाल्मीकि और भरध्यात्मरामायशकांर दोनों नें 
राम के ही ऊपर रखा । तप्रिल के महाबबि कबन ने शुपणावा 
को भत्यन्त पामप्रीडिता के रूप मे विधित किया है। कब ने राम भौर 
भूपणणा के बोच समापर का जो वरान किया है वह पूणत अश्लील है। 
राम के चरित्र को ऊँचा उठाने के लिये ही कबत ने ऐसे सम)पणा की उत्मावनो 
को पर शूपएला के साथ समापर करने के कारण स्वय उतका चरित्र गिर 
गया । कबन के अनुसार उस समय लक्ष्मण श्रौर सीता दोनो राम के पास नहीं 
थीं । निराश होकर कामरातुर शूपराला सौता को जान से मार डालने के लिये 
ब्राधम में घुम गयी तभी द्वार से सब सममने वाले लक्ष्मए! ने उसका भ्गछेद 
कर डाला । यहीं तक होता तो कवत के राम का चरित्र बच जाता। शूपणखा 
फिर एक बार भौर प्रश्लील समापरण में निरत होती भौर राम भी गहने लगते 
हैं कि वे उसमे भी तारा के समान ही सार डालेगे। यह भो राम के चरित्र के 
लिये शोभादायक नहीं है । 

तुलसीदास ने इस प्रत्म का वरन वहुत सर्पेप मे कर दिया है । मानस के 
शाम ने इस निकुष्ट काय की झाजशा मे दकर इधारे छे ही काम लिया है (£ इस 
प्रकार छुलसी ते भी राम के चरित्र को बचाने को चष्टा की है । बयोंकि इशारे 
का धमिप्राय भारी का झग भग करता ही नहीं हाता । 

इधर तु बन ने दूसरे ढग से काम लिया है । इनवे' राम ने लक्ष्मण को कोई 
सकेत ही नहीं दिया है ॥ वे गूपशवा को सीता की पोर बढ़ते देखकर रोकते 
हैं धौर यह देखकर लक्ष्मण उसबः नाइ कात काट लत हैं । तु बन के वणम 
से नूपणला के प्रति पाठतों व मन मे थोडो दया उत्पत होती है । इसका यह 
अ्रभिष्राय ने समभला चाहिए डि शूपणाला शी काम वासना को वे यायसबस 





व डा० सी०ए० मंनन-- एलुठच्छूत एण्ड हिज एज (940) पृ०43 4॥ 
32. “मानस , प्रण्यक्ाण्ड (मूल युटर) गीठाप्रेछ), प० 494 
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मानते हैं। इस प्रकार एलुत्तच्छन ने वड़ी बुद्धिमानी के साथ राम के चरित्र की 
महत्ता को बचाया है । लक्ष्मण के क्रोधाविष्ट स्वभाव और राम-सीता के प्रति 
उनकी आदर-भावना सबको दृष्टि में रखते हुए उनके द्वारा ऐसा काम उतना 
पाशविक नही कहा जा सकता । पर राम की अनुमति, इस काम में श्रवश्य 
उसके चरित्र को कलंकित करती । 


यह वतलाया जा चुका है कि पराजितो के प्रति छुचन के मन मे बड़ी 
सहानुभूति है। कैकेयी श्रोर रावरा के लिये जो-जो कटुवचन अन्य रामायण- 
कारो ने अ्रप्रासगिक भी प्रयुक्‍त किये वे तुचन मे नही मिलेगे । 


वालि-बध के प्रसंग मे भी तुचन ने अपने चरित नायक के कलक को 
लघुतर बनाने का प्रयास किया है। श्रध्यात्मरामायणकार ने बालि के ऊपर 
सबसे बडा दोष यह लगाया था कि उसने भाई की पत्नी को स्वीकार किया 
है। तु'चन की दृष्टि मे उसके वध के लिये यह पर्याप्त कारण नही हो सकता 
था । उनके राम कहते हैं---'पुत्री, भगिनी, सहोदर-मार्या, पुत्रवधू, माता भ्रादि 
में कोई भेद नही है, यही वेदों का वचन है । उसके विरुद्ध जो ब्राचरण करता 
है उसको मारकर घर्मस्थापन करना मेरा कर्तव्य है ।” इसमें वालि के श्रपराध 
को सीमा कुछ बढा दी गयी है? । 


वालि श्रौर सुग्रोव के युद्ध के लिये अ्रध्यात्मरामायणकार को केवल' दो 
हो पंवितयों की ग्रावश्यकता थी, तुलसीदास ने भी चार पंक्तियों में इस प्रसंग 
का वर्शन किया है| पर तु चन ने चालीस पक्तियों मे दोनो के युद्ध का गंभीर _ 


चित्र खीचा है ॥* युद्ध के वर्रान मे तु चन की कुशलता तुलसीदास मे नही पाई 
जाती । 


राम के चरित्र का सबसे उज्ज्वल रूप रणक्षेत्र मे रावण की मृत्यु के वाद 

तु चन ने दिखाया है । विजयी की स्वाभाविक सतृप्ति, उन्माद श्रादि का कोई 
चिह्न वहाँ नही है। विभोपण और मंदोदरी का करुणा विलाप देखकर उनका 
मृठुल-हृदय पिघल जाता है। ध्यान रखना चाहिए कि तुचन को मदोदरी 
बुलसी की मदोदरी के समान मृतक पति को कोसने वाली नही है । रावण के 
एज ++-+-+-.... 

. तु चन रामायण म्‌', किपूकिधाकाड, पू० 227-228 ॥ 

श रा सी० ए० मेनन-- 'एसुत्तच्छन एण्ड हिज एज, पृ० 6 

क 'तु चन-रामायणम्‌', किप्किधार्कांड, पृ० 225 
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भ्रति भी तु चन की दृष्टि उदार रही है । अपने इध्टदव के प्रति भाराधता को 
सवोवृत्ति के कारण भय पात्रों के प्रति उतके व्यवहार मे धायाय दृष्टिगत नहीं 
होता है। वाल्मीकि के! राम के समान तु चत के राम भी रावण की चीरता, 
कमपरता दृढचित्तता भादि की मृक्तरु5 से प्रशसा करते हैं श्रोर इस प्रकार 
“परगुछ परमाणु को मी 'परव्वीह्ृत्य/ दिखाकर हृदय मे उल्लप्ित होते वाले 
सच्च महापुरुष का परिचय देते हैं । 
हु चन का रावण 

मानव राम के चरिष में जत्े हजारों वर्षों से टिव्यगुरों की राति बढ़ती 
रह गयी वेफ़े ही राक्ण के चरित्र में अपक्य विधायक भ्रक्नों का प्राधिकय होता 
रहा । कालातर मे राक्षतों का राजा रावण एक भोकर स्रात्र का प्रतीक हो 
गया । उसके चरित्र सम्दाधी सख्यातोत कहानियों के बीच से उसके दृढ़ 
ड्यकितित्व का ग्राभास भतायास ही हो सकता है । 

रावण यद्यपि महावलबान पीर प्रतापयाली है क्रि भी उसमर साज़िक 
मनोवत्ति की कमी है । वह राम की पतली सीता का प्रपहरण करता है । सीता 
के प्रति उसके व्यवहार के वित्र॒ण मे काफी भेद विभित कवियों में पापा जाता 
है । वाल्मीकि का रावण सीता क सामते प्रापमप्रथसा में ही प्रधिकतर विरते 
है भौर साधारण प्रेमी पुस्प क समान मपत एंड्रय धर प्रदाप की याधा गाकर 
सीता का हिल बदलने की घेच्टा करता है ४ भ्ध्यामरामायरा के रावण ने 





३. खबहड2॥398 छी १डफाएईय। है ५ ए77गीय 3 वक्रवडा4805 28296व 
#9 #बर १आउ $एडका ई 289 (395) प्रध८ छताए07 ४992 
क33 प्र०एव) ठाल्व 

2 "पुल 5 ब हाध्य #टा0 पेव्शधणड पट घाट ॥8 85006 85 00885 

डए्प॑ छा है॥$ दप्मठ ऋदा। 
छ०मण क0गय गिर हाय 37 यो एटश5 पाई ॥०ए702४ [9 

ग86 ठप ऋणाएं 
$छ05%, वा 33 06 699 ण॑ ए ४८६०८ है/08$ (0 चाह उप्र ऐैडाएट 
009 शहप्र०घ३ 5008 छ्० 26 ग880758 ६0355 ॥86 'ध्वेश्ा छा 
कैशशऊफ 
>> 0 0.5४ >व८००१-- ह2घएबन्‍टीइड ब5वें 85 085 ५ 9. 47 


3. रामायण झाफ वामाकि , ग्राफतस ट्राग्डनेसन वाह्द्ूक, 4, पृ० 


वा 


राम की अ्रवहेलना झौर सीता के प्रति उनके स्नेहराहित्य का वर्णान करके सीता 
का हृदय परिवर्तित करना चाहा ॥? तुलसी के रावण ने इस प्रसग मे मनो- 
वैज्ञानिकता से काम नही लिया है,” परन्तु तु चन ने एक समर्थ प्रेमी का चातुर्य- 
पूर्णो व्यवहार ही चित्रित किया है । उनका रावण सीता जी के गुणागणो की 
भूरि-भूरि प्रशंसा करते हुए श्रपते को उनके सर्वेथा विधेय और श्रनुचर तक 
समझा [दिया है। मनोविज्ञान की दृष्टि से काम लेने के कारण तुचन को 
अधिक सफलता मिलो है । मनुष्य के हृदय को शीघ्र प्रभावित करने की शवित 


उसकी प्रद्यंसा और उसके सामने विधेयत्व मे ही वर्तमान है । रावण सीता से 
कहता है--- 


शणु सुमुखि ! तव चरणनलिन दासोस्म्यहम्‌ | 
शोभनशीले प्रसीद प्रसीद में ॥ 
निखिलजगदधिपमसुरेशमालोक्य मास्‌ । 
निन्निले नी मरञ्जोन्तिसत्नीटुवान्‌ ॥ 


< >< 2 


भवति तव रमणमपि दशरथ तनूजने- 
पार्तालू चिलक्क काणा चिलप्पोलेडो ॥ 
पलसमयमखिलदिशि ननन्‍तायूतिरकिलुम्‌ । 
भाग्यवतामपि कटुकिटुटा परम्‌ ॥ 

५ ज्र 04 
किमपि नहि भवति करणीय भवतियालू। 
कीतिविहीनन कृतघूनन्‌ तुलों निर्ममन्‌ ॥ 
इवपचनुमोरवनिसुरवरनुमवनोववकुशि- । 
इवाककलु' गोक्कलु' भेदमिल्लेतुमे ॥ 

८ >6 मर 
42 एथरआ आम अलन अमन कक 
. 


प्रध्यात्मरामायण', चुन्दरकाड, 225-226। 
2, 


मानस', सु दरकाड (मूल गुटका, गीताप्रेष), पृ० 476॥ 


त्वमिविमुद्ध नवतनिष्रमतितु नहि सपयम्‌ ! 
प्वह्यासदातों हमदभजस्वमाम्‌ 3). * 
2 हर रथ 
सरसमनुप्तर सादयमधरि तववधानुगम्‌ । 
सौजम्य-सौभाग्य-सारसदस्वम ॥ 
सरपिरहमुलि  चरणक्मलपतितोस्म्यह्‌ । 
सन्तत पराहिमा पाहिमा पराहिमाम्‌ 8? 


भरत भौर हनुमान 


आतप्रेम धौर रामभक्ति के परमोच्च स्‍प्रादश के रूप में तु चत के' भी भरत 


भमर हो गये हैं॥ पिता की भृत्यु भौर राम क॑ बन पमद का समादार पते 


| 


तुचन रामायणम्‌ , छु दरक्पण्ड १० 288 289 + 

कवि द्वारा इस परस्य में सल्त निष्ठ झली के भ्रप्ताम जाने के 
कारण भय झासानी से समझ में भा सकता है। जहाँ मनयालम का ही 
प्रयोग हुआ हो वहाँ को पत्तियों के प्राघार पर ग्रतुवाद यहा दिया जाता 
है । पवित 4 (समस्त विश्व कय धरधिपति, भखुरो का राजा मैं तुम्हारे 
सामते उपस्थित हू) तुम क्यो एस भकार भपने में ही विलीन होकर बठी 
द्वो? 

पक्वि 56 है सु दरि, तुम्हारे पति दशरथ पुत्र राम को 
बुछ लोग तो दूढ़न पर कभी-करमो देश सकते हैं ! समस्त >ियाप्रों मे 
सम्यय्‌ अवेषण करने एर भी बडे बडे भाग्यवान भो उहें देख नहीं पाते 

पंक्ति 9 30 तुमको भव भौर कुछ वरणोय नही है । वह 
बिलकुल कीविहोन हृतथधन एवं निमम है । 
प्रक्ति १ 72 उनकी दृष्टि म ब्राह्मएं श्रौर चढाल दुत्ते भ्रोर यौ मे 


कोई भेद नहीं । ( छुति चव इवपाके चर पड़िता समरदशित ) 


पक्ति 73 74 इससे कोई सहेह नहीं दि उसके मन मे तुम्हार प्रति 


कोई लयाव नहीं है. मैं तो तुम्हारे दास का दास हैँ. मुझ पर झुंपा करी, मुझे 
स्वीकार करो । 


(तुचन ने राबरण वा उकिकयो मे भी राम के ईश्वरत्व का व्याग्पर्यादा के 


स्राय प्रस्तुत किया है ।) 


3 


ही उनके मन में जो व्यथा होती है उसका वर्णन प्रत्येक पाठक के नेत्रो मे 
प्रश्न भर देता है। चित्रकूट को ओर सर्पररिवार भरत निकलते है । बीच के गुह 
के पास वही रुकते हैं जहाँ राम रुके थे । राम के पवित्र चरणों के चिह्न को 
धूल मे देखते ही प्रेम से वे इतने विवश हो जाते है कि उस घूल में लौटकर 
अपने को कृतक्ृत्य मानते है । चित्रकूट की राजसभा में भी उनका आचरण 
्रत्यन्त व्यापक हुआ्ना है। हनुमाल का चरित्र भी स्वामिभक्ति के आदझों के रूप 
में ही चित्रित किया गया हैं। हनुमान की वीरता प्रदर्शन के लिए ही तुचन से 
पूरे सुन्दरकाण्ड का उपयोग किया है। उनकी सभापण-पदुता श्रौर विवेक भी 
स्तुत्य है 
प्रायः सभी पात्रों के चरित्र-चित्रण के विपय में दोनों कवियों भें कोई भारी 

भ्रन्तर तो नही है । सब अपने-श्रपने ऋादर्शों के प्रतिनिधि हैं। जो कुछ अन्तर 
दोनो कवियो के दृष्टिकोरा मे लक्षित हुआ, उसका ऊपर उल्लेख हो चुका है। श्रन्य 
पात्रो का चित्र जैसे तुलसीदास ने किया वैसे ही तूंचन मे भी । कारण, मूलत 
दोनो ने एक ही स्रोत से प्रेरणा ग्रहण की थी । अपने-अपने श्रादर्शों के अ्नु- 
रूप पात्रों को चित्रित करने मे दोनो कवियों को पुरी सफलता मिली है । हाँ, 
कयातायक राम और नायिका सीता के प्रति ईश्वरीय भावना के श्राधिक्य के 
कारण चरित्र के स्वाभाविक विकास में कुछ रुकावट अवश्य आयी है। इस 
विपय में महाकवि पुणंत” सफल हुए है । पात्नो के ईश्वरत्व की ओर मोह न 
होने के कारण ही उनके चित्रण मे श्रधिक स्वाभाविक्ता आ गयी है । 

सानस में रस 

तुचन एवं तुलसीदास दोनों मे मानव-हृदय के गूढतम भावों को भी पहचानने 

की अपूर्वे क्षमता थी । सच्चे कलाक़ारो की वह सुक्ष्म अन्तद्‌ प्टि उन्हें प्राप्त थी 
जिसके वल पर कविगण सहुदयो के सामने रस के साम्राज्य ही खोल देते हैं। 
अनावश्यक वर्णानों को हमारे कवि हमेशा वचाते रहे। उन्ही प्रसगो का वे 
विस्तृत वर्णन करते हैं जो पाठको के हृदय को प्रभावित कर सकें । साधारण 
कवियों में यह विशेषता पर्याप्त मात्रा मे नही पायी जाती ॥ जहां तक तुलसी 
का सम्बन्ध है, इस विशिष्ट पदुता के कारण उनके काव्यों में नीरस प्रसंगो का 
प्राय. अभाव ही पाया जाता है । छुचन मे भी यह विशेषता पर्याप्त मात्रा मे 
वर्तमान है । कम पक्तियों में रसानुभूति की पराकाप्ठा तक पहुचाने की तुलसी 
की क्षमता श्रभिनन्दनीय है । जहाँ कही भगवान्‌ की स्तुति का प्रसग झाता हो, 
वहाँ हमारे दोनो कवि अभ्रपनी पद-सम्पत्ति का दिल खोलकर उपयोग करते हैं 


उर्ज4 


झायभा सभी प्रश्गो मे दोनो पद सम्बधी मितव्यमिता (इब्नामों प्रॉफ 
बढ़ स) वा ही परिचय देते हैं । 


प्राय समस्त रपों भौर सचारी भावों की पमिव्यक्ति तुलसीदास से अपने 
प्रथा भे फी है। सचारी भावों के कारण रसोंके उद्गेक में तीव्रता भरा ग्गी 
है। तुलसी के श्य गार रस की प्रभिव्यवित विशेषता उसकी धालोनता भौर 
सात्विकता है । केवल स्यूगार मे ही नहीं समस्त रसों के प्रकरण मे उनके 
साघु-व्यक्तित्व को स्पष्ट मुद्रा पायी जाती है । यहा उनवे' 'मावस से रो मे 
कृछ उदाहरण प्रस्तुत किये जाते हैं ।१ 


शगार 


(सयोग) प्रभुहि चिते पुनि चित महि, रात लोचन लोल + 
खेलत मनसिज भीन जुग जतुविधु मडल डोल ॥? 
(वियोग) देखियत प्रगट गगन भगारा । प्रवनि ने भावत एको तारा । 
प्रावक मय ससि स्वत न भागी। मानहु मोहिं जाति हत भागी ।* 
करए-- सी तनु राखि करव मैं काहा ! 
जेहित श्रेम प्दरु मौर निबदा ? 
हां रघुतादन प्रान परीते । 
घुम बिन नियत बहुत दिन बीते ॥4 
बार-- जो तुम्हार भनुशासन पावों 
कदुक इब ब्रह्माण्ड उठावों ॥ 
काचे घट जिमि डारों फ़ोरि। 
सकी मेढ मूचक इब छोरी ॥6 





4 डा० रामकुमार वर्मा-- हिंदी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास", तृतीय 
बार, प० 4304 

/हुबसा ए्रथावली ” पहना खड, मानस ५० !74 

बही, प्‌ृ० 347॥ 

वही, प० 278 ) 

बह्दी पृ० 709॥ 


पे के ७० जे 


हास्य--- 


रौद्र-- 


भयानक--- 
चीभत्स--- 
अदुभुत--- 


शान्त--- 


45 


हट चाप नहिं जुर्राह रिसाने । 

बेठित्र होइहि पाय पिराने हे 

जो पे कृपा जरहि मुनि गाता । 

ऋरध भए तनु राख विधाता ॥* 

अतिरिस बोले वचन कठोरा । 

कहु जड जनक घनुष केइ तोरा ॥ 

वेगि दिखाउ मृढ न त आाजू 

उलटो महि जह लगि तब राजू ॥९ 
मज्जह भूत पिसाच बेताला । 
प्रथम महा भोटिंग कराला ॥7 
काक कंक लेइ भरुजा उडाही । 
एकते छीन एक लेइ खाही ॥॥९ 
देखरखा मातहि निज अद्भुत रूप श्रखंड । 
रोम रोम प्रति लागे, कोटि कोटि ब्रह्मण्ड ॥९ 
लसत मंजु मुंनि मडली मध्यसीय रघुचन्दु । 
ज्ञान सभा जनु तनु घरे, भगति सच्चिदानन्दु ॥7 


“इन रसो की व्यापकता बढाने के लिए गोस्वामी जी ने प्रत्येक संचारी 
भाव का संकेत कर दिया है। उदाहरणार्थ तुलसीदास ने किस सरलता से' 
सचारी भावो का सकेत किया है, यह निम्न प्रकार से है | 

() निर्वेद--अब प्रभ्नु कृपा करहु यहि भाँति । 


अब तजि भजन करी दिनराती ॥! 





« वही ! 


८5 नये ७ ऐश ७ २ ६0 +++ 


* तुलसी ग्रन्यावली', पहला खंड, “मानस, पृ० 8 | 
« चही, पु० 9। ः 

« वही, पृ० 5॥ 

- वही, पृु० 43। 


- वही, पृ० 88 । 
« वही, पु० 250 
« डा० रामकुमार वर्मा--हिं० सा० आ० इतिहास, तु० वार, पूृ० 43॥ 
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(2) ग्लामि--भई ग्लानि भोरे सुत नाही / 

(3) शक्ता--जिवहि विलोकि सशकेउ मारू । 

(4) प्रसुया--तब सिय देखि भृत धभ्रमियाले । छूर कपूत मूढ़ मन माले 
(5) श्रम--थक्त नयत रघुपति छाबे देखी । 

६6) सद--जग योधा को मोहि समाना 

(7) चूति--धरि बद्ध घीर राम उर ग्राती 

(8) प्रालस्य-- रघुदर जाय सयन तब कीहा 

(9) विधाद--सभय हृदय विनवति जेहि तंही । 

(0) मंति--उपज्यों चान वचन तब बोला 7! 


प्रलवकार 


छुलसीदास ने भलकारों का अयोग पडित्य प्रदर्शव के लिए कदापि नहीं 
किया है। उनकी भ्लवा7र-मौजना प्रत्यात स्वाम/विक सरल एवं रसानुभूति 
मे सहायक है। भावों की भवहेलना करके उद्ोने मलकारो का प्रयोग कही 
भी नहीं किया है । भ्लकारो के लिए वस्तुए नित्य जीवन के क्षत्र से ही चुत 
लेगी चाहिए यह उनका निरिचत सिद्धांत था । गालिदास की उपमायें प्रसिद्ध 
हैं उपमा में वालिदास की विजय का रहस्य उनके उपमानों का साथारण 
जोवन से सम्दद रहना कहा गया है। इधर तुलसीदास मे रूपकों को प्रधानता 
है । धब्टातकारों भौर भर्थातिकारा के श्रयोष में तुसप्ती को समान रूप से 
सफ्लता मिली है ! उनर इ««लिदार बंवल "ब्” चमत्वार के लिए अ्रमुक्त नहीं 
हैं भावाभिव्यक्ति म भी वे संद्षायत हैं । ढुछ भलकारां मे टुलसीदास ने सरइत 
दो इक्तियाँ योडे बहुत परिवतन करके रख दी हैं । कुछ उदादेरण-- 

उपपा--चित्रवूट के! राजसम्राज म॑ दवमाया में पढे लोगा की दणा+-- 


रामहि चितवत चित्र लिसे से सहुबत बोलत वचत लिये से” 
लद्मण जनक वसा में अ्तिचा करते हैं-- 
जौं तुम्हार प्रनुतासन घावों कुक इक ब्रद्मांड उठावीं । 
माँच पट जिमि डारों पोरी $ सकों मद मूतत जिपितोशी ॥) 


६ डा० रामशुमार दर्मा--हिदी खाहित्य रा बालोइरासरद इतिश्सछ , रु७ 
बार, पृ० 43 


वा 


उद्रेज्ञा--पुत्र वियोग से व्यधित राजा दशरथ को उक्ति--- 
'जिश्यद मीन बरु वारि विहीता, सनि विनु फनिकु जिउद दुःखदीना 
जनतकवाटिका में राम को देखने के लिए उतावली जानकी की चंचल 
भ्रौँखो पर कैसी उत्ल्रेक्षा की गई है!-- 
चितवरति चकित चहूँ दिसि सीता, कहेँ गए चृपकिशोर मतुरचिता 
जहं विलोक मृग सावन नैनी, जनु त्तहूं दरसि कपल-सित्त श्री । 
रूपक---'मानस' संबंधी यह रूपक देखिये--- 
सुमित भूमि थल हुदल श्रगाघू, बेद धुरान उदधि घन साधू । 
वरघहिं राम सुजस वरबवारी, मधुर भनोहर मंगलकारी । 
लीला सगुत जो कहूहि बखानी, सोइ स्वच्छुता करदमलहानी । 
प्रम भगति जो वरति न जाई, सोह मघुरता सुसीलताई 
सो जल सुक्ृत सालि' हित होई, राम भगत जन जीवन सोई । 
भेघा महिगत सो जलपावन, सकिलि श्रवन मग चलेउठ सुहावन | 
मरेठ सुमानस सुथलथिरामा, सुखद सीत रुचि चारुचिराना | 
सुठि सुदर संवाद बद, विरचे बुद्धि विचारि। 
तेइ एहि पावन सुभग सर, घाट मवोहर चारि ॥। 
छंद-पोजना 


मानस की रचना मसुख्यत" चौपाई ओर दोहा छंद मे हुई है। वीच- 
बीच में सोरठा भी आया है। साधारणतया आठ श्रर्धालियो के परचात्‌ 
दोहा रखा गया है, यत्र-तत्र दो या उससे अधिक दोहे भी चौपाइयों के श्रन्त से 
मिलते हैं। चौपाइया भी श्राठ के अ्रतिरिक्त कभी-कभी दस, बारह, चौदह, 
सोलह, श्रठारह, बीस भौर छत्तीस तक भी आई हैं ४ इस प्रकार क्रम का सर्वत्र 
निर्वाह नही किया गया है । चौपाई श्र दोहो के बीच मे कभी -कंभी हरिगी- 
तिका छुद भी आया है| दोहे-चौपाई के बाद हरिगीतिका छद की संख्या श्रधिक 
है। मानस के प्रत्येक सोपान के भ्रारम्भ, तीसरे भौर सातचे सोपान के अन्तर्गत 
तथा काव्य के अन्त में भी संस्कृत के कुछ श्लोक विविध वृत्तों मे पाएं जाते है। 

7-२... 

4. भो० रामबहोरी शुक्ल--'तुलसीदास', तृतीय सं०, पू० 205 ॥ 
2. चही, पृ० 282 | 


उ48 
सुचन के काय्य में रस 


अं गार-- 

(सयोग). स्वणामालयु धरिल्‍्वाटरालू घद मदम 
परोजनेशन सुनुपित सत्रप विनीतयाम्‌ । 
बालुतन नेश्रोल्पलमालयुमिट्टालमु ने 
पिननालसे वरणशाय मालयुम्रिट्टीटिताल हा 

(विप्रतम).. एनेयु काणाने दु खित्चिरिवुन 
निले झानेतति वाजुनु वह्लपे। 
चढद्रानने नी पिरिश्ृरतु कारणम 
चद्धनुमालियमैपोलेयापितु 4/* 


चीर-- तुम्हारा सकल्‍्प तो बहुत भरच्छीा हुभा है, बाहे तुम्हारे समाव हजाये 
दुरमिमानी राक्षत राजा शवण एक सांप मेरा सामना करें है 
दुष्ट रावण ! पर मेरी इस छोटी उ गलो के लिए भी वे पर्याप्त व 
हांग तुम फिर सुमसे बया कर सकते हो ?! 

कदश--हांय शिव शिव ' रक्तेत्विबित वरोर हांकर यह जीन पर पडा 
हुमा है ! मरतक के समान मनोहर रूप कुमार भ्रभिम“यु | असिद्ध 
बीर झजु ते का व्रिय पुत्र | ६ गोपीनाथ दृष्ण / लुम्दारा सागिनी 


पुत्र । 
आत-- माममकोटि कोटि) सुमगकमतीयस्‌ 
वारण्यपूरा नेत्र कामु कबाण४शर 
समर सु दरमुखमजिनावरधरम्‌ 
अकाल कर 


[ अ्रतुवाद--वह स्वखमात्रा घारण फरते हुए मद मद गति से कमतनयन 
(राम) के सामने भा गई । उतका वदन लज्जा से विनद् था । 
पहुंचे उसने अपने वेश की उत्पतमाला याईँ पहना दी फ़िर 
वरणमावा । 

2 प्रिये मेरे विरह से भत्यत दु किए रहने बाली तुझ को मैं कद देख 
पाऊया २ 
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सीतासयुक्त सुमित्रात्मजनिपेत्रित -- 

पादपंकर्ज नीलनी रदकलेव रम्‌ 
कोमलमतिशातमनलगुणमणति--- 
राममात्माराममानंद संपुर्रामृतम्‌ 

प्रत्यक्षमद्य मम नेत्र गोचरमायो-- 

रित्ति रुमेनिनित्यं चित्तेवापुकवेणम्‌ । 

(यह मनोहर रूप हमेज्ा मेरे चित्त [में निवास करे) 


श्रलंकार 


तुचन ने भी तुलसी के समान श्रलकारो के प्रयोग मे श्रौचित्य की रक्षा की 
है । उनकी कविता अलंकारो के भार से दवी हुई नहीं है। रस परिपाक की 
हृष्टि से ही तु चत ने भी अश्रलकारो का प्रयोग किया है। तुलसी की श्रपेक्षा 
तुचन में श्रल॒कारो का प्रयोग कम पाया जाता है। तुलसी के समान लंबे-लंबे 
रूपकों की योजना तुचन ने कही भो नही को है। उत्प्रेक्षा ही उनको प्रिय 
लगती है | वह भी प्रसंग के अ्रनुरूप । दो-तोन उदाहरण लीजिए-- 

उत्प्रेक्षा--/रावण की राजवानी के जलने का वृत्ताँत इन्द्र को सुनाने के 
लिए ही मानो अग्नि-ज्वालाये अ्रहमहमिकया आकाशमंडल तक पहुच गयी |” 


रूपक--प्रभो | सीतारूपिणीलता के लिए तुम द्रम रूप हो । 
छंद-योजना 


तुचन ने अपने रामायण की रचना 'किलिप्पाट्टु” छंद में की है। 
किलिप्पादट का शब्दार्थ है 'शुक-गीत (किलि---शुक, पाटुटु-- गीत )। इसमें कवि 
एक शुकी से कथा सुनाने को कहता है और शुकी कहती जा रही है । पृथ्वीराज 
रासो आदि में जो शुक-शुकी सवाद है उससे यह कुछ भिन्‍न है। यह केवल 
एक छुक्की ही रहती है जो कवि के श्रादेशानुसार कथा कहती है । यह किलिप्पाट्ट_ 
पद्धति 'मलयालम! भाषा में बहुत लोकत्रिय है । इसके श्राविष्कर्ता कौन हैं, 
ठीक से पता नहीं है । कुछ लोग छुचन को किलिप्पादटु शैली के उपज्ञाता 
मानते हैं, जो ठीक नहीं है ।7? 





. डा० सी० ए० मेनोन---एलुत्तच्छत एण्ड हिंज एज, पृ० 774॥ 
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किलिप्पाटू, छ” के चार मुस्य भेर होते हैं । ये सब माम्रिक छू हैं । इनमे 
सबसे प्रस्तिद्ध छद केक है । इसमें 24 मात्रावें होती हैं। रामायरा के बासकाड 
में इसी छूट का प्रयोग है। दूसरा एक भेद 'काकति है भौर तीखरा 
“कलकाचि' है। भतिम है घननड़ा जिसकी गति बहुत धीमी है । किलिप्पाटदु 
छदो की एक विशेषता यह है कि य॑ सब दोह के समान द्विषदी होते हैं। परे 
रामायण में ही छुदों का तु चन मे प्रयोग किया है 
प्बध-काय्यत्व 

भारतोय बाहित्य स्त्रियों ने महाकाव्य मे' जो लक्षण निर्धारित किये हैं 
उनके अनुसार महावाब्य के भावश्यक तत्व ये हैं ।* 


(१) महावाव्य को समवद्ध होता चाहिए । सर्मों को सस्या सामा-यतया भाठ 
से भ्रधिष' होती बाहिए । महाक्ाय का भारम्म नमस्कार प्रा्वीर्बाद तथा 
चस्तुनिर्देश के साथ होना चाहिए। अत्येक सग के भात में भागे भाने वाली 
कथा की भ्ूचता होनो चाहिए । 

(2) महाकाब्य के प्रत्येक सम में सामायत एफ हां बच का प्रयोग होगा 
चाहिए । बितु संग के प्रस्त मे भिन्‍न वत्त वा! प्रयोग होना चाहिए) नाता 
अकार के वूत्तों से समुपेत एक सग का भी होता भावश्यक है 

(3) महाकाव्य का निर्माण किसो इतिहास असिद्ध भयधा सुजन समाज में 
प्रचलित बत्त को लेकर होना चाहिए । नाटकों के समान सधियों के भ्राधार 
पर उसका विकास किया जाना चाहिए । 

(4) महाकाव्य का नायक या तो कई देवता हांता चाहिए या कोई 


चीरोदात्त क्षत्रिय । हे 
(5) छगार बोर भोर शात्त रसे में से एक को भ्गी एवं शंप समस्त 


रसो को भरयों के रूप म भाना चाहिए । 
(6) महाकाब्य का लक्ष्य घम भष काम पौर मोक्ष मं किसी एक की 


आप्ति होती चाहिये? ४ 
(7) सूब, चद्र पकत, संध्या, सूर्योत्य, चद्रोदव, उद्याव श्रादि का वखद 


होता चाहिए / कहीं-क्ही सता का गुण बशन भौर खला की विदा भी 
होनी चाहिए। 
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(8) महाकाव्य की तामकरण कथानक अथवा नायक के आधार पर होना 
चाहिएँ 

उक्त सभी लक्षणों के आधार पर मानस! और तु चन छत रामायण दोतों 
महाकाव्य की कीटि मे रखे जा सकते हैं । 

हमारे साहित्यशास्त्रियों की दृष्टि श्रधिकतर काव्य के वाह्यहूपों पर रही 
आतरिक महत्व पर कम । इसलिए आ्राधुनिक दविचारो के प्रकाश में उनके द्वारा 
बिदिष्ट लक्षण पर्याप्त वही प्रतीत होते। भाघुनिक विद्वानों के श्रतुसार महा: 
काव्य के श्रावद्यक तत्व तिम्नलिखित हैं“: 

() 'उसका देश-काल कह्पना-मंडित अतीत से सम्बन्ध रखता है, जिसमें 
रहस्य, भयानकता भर दिव्यता होती हैं 

(2) उसका कथानक महिमा-मडडित तथा सधर्षपूर्ण होता है, जिसमे 
नायक की तथा उसके साथ उसके देश अथवा आ्रादर्शों की विजय दिखाई 
जाती है। 


(3) उसमे जीवन की एक विस्तृत-भूमिका प्रहर की जाती है । 

(4) उसका व्यापार भी महान श्रथवा महत्वपूर्ण होता है । 

(5) उसका नायक महान होता है । 

(6) उसकी शैली गरिमापूर्णों किन्तु सात्विक होती है । 

(7) उसका लक्ष्य मानवता को अशक्ति से शक्ति, प्रशान्ति से शाति की 
ओर ले जाना होता है ।* 

मानस और तृचन कृत रामायरा दोनो का देशकाल एक कल्पनामडित 
अतीत से लिया गया है, जिस समय घरती पर ख्वर्गे के देवताओं को भी 
जीतने वाले राक्षस थे, जब पृथ्वी गाय का रूप घारद कर सकती थी, जब 


पशु-पक्षी भी वातचीत करते थे, जब इच्छानूसार चलने वाला विभाग 
होता था । 


डा० माताप्रसाद गुप्त--'तुलसीदास + तु० संग, १० 365-366 ॥ 

डब्ल्यू० एम० डिक्सन--इ ग्लिश एपिक्‌ एड हीरोइक पोयद्री/ (92)+ 
पृ० 2[-24 । 

डा० माताप्रमाद गुप्त--'तुलसीदास' , पु० 30॥ 
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इसी हृष्टिकोए से इस प्रदाध मे तुतंधी भोर तु बन दोनो के साहित्यिक 
भोर सामाजिक महत्व का मुल्यांकन किया गया है । सामाजिक हृ्दि से दोनों 
कवियों द्वारा निदिष्ट पंथ प्रवदय कालानुकूल नहीं माना जा सकठा। पर 
इससे उन कवियों के महत्व में कोई कमी महां हो सकती । क्योंकि भाषुनिकः 
दृष्दि से उन पर दोषारपण करनः दोझ नही है । प्राज सब लागों क सम्मुख 
समस्त मानवता के लिए स्वीकरण्रीय सामाजिक धादक्ष वतमान है । पर 
मष्यकाल में सामन्‍्ती प्रथा के भतिरिक्त कोई सामाजिक व्यवस्पा घकरप के 
लिए भो पभ्राम भ्प्तमव थो । ऐसी हालत मे दोवा कवियों ने क्‍या भाव 
उपस्थित किया, यही विचारणीय विपय रह जाता है । इसका विवेचन यया- 
स्थान किया गया है। यहाँ केवल इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि समाज 
सम्बन्धी इनकी भावना में श्रुटियां के रहते हुए भो तत्सम्वधी उनकी जागृत 
हप्टि भवश्य प्रशस्तनीय है । 


मर्वोपरि भक्त कवियों के तुलवात्मक भ्रध्णयत से जो बात हृदय को स्पा 
करती है बह है समग्र मानवता के प्रति इनकों साधाय हृष्टि पराशविकता 
के पराजय भें इनका पूण विश्वास । भाज हम इस विश्व में परस्पर कलह भौर 
ऋगडे में निरत हैं, पद इसके साहित्य के म्ब्ययन से द्ृदम में बह भाशा बना 
रहती है कि इत सब विषमताझो से परे एक दिन ऐसा अस्फुडित होगा जवकि 
मानव अपनी झतरग एकता का परिचय पावे भोर समस्त रमतो से उम्तकी 
मुक्ति हो जाय । भीषण नरसहारो मोर सामरिक भाकोशों के इस्त गुग में भो 
मानवता की मौलिक एकता पर बल देने वाली कुछ टाक्तियाँ इनके साहित्य 
मे कम्रनिरत हैं। उतकी विजम पर भठल विश्वास किया लागा चाहिए। 
सत्य की क्‍्रसत्य पर थिक को भशिव पर सुन्दर की प्रदुदर पर, भाव नहीं 
तो बस, विजय सुनिश्चित है। इस महात भकालिक सत्य की ओर इतनी 
गहन भाश्या रखने वाले भत्तकवियों को समता बढ्ढेत कप कलावपर या कवि 
ही कर सकते हैं । भठएव इनकी महत्ता सबधा स्वीकरणीय है जाती है-- 


व के भोक को मोह एक्लमनुपश्यत ४ 
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